
आप्त मीमांसा

अनुक्रमिणका

001) देवां की पूजा आिद से आप महान नहीं हैं
002) िवग्रह आिद महोदय से भी आप महान नहीं हैं
003) तीथर्ंकरत्व हेतु से भी आप महान नहीं हैं
004) दोषां तथा आवरणां का पूणर्तया अभाव संभव है
005) सवर्ज्ञ की व्यवस्था
006) आप ही िनदार्ष सवर्ज्ञ हैं
007) सवर्था एकांतवाद प्रमाण से बािधत है
008) एकांत मं शुभ-अशुभ आिद नहीं बनते
009) भावैकांत की मान्यता मं दोष
010) प्रागभाव-प्रध्वंसाभाव को न मानने मं दोष
011) अन्योन्याभाव-अत्यंताभाव को न मानने मं दोष
012) अभावैकान्त की मान्यता मं दोष
013) एकांतरूप भावाभाव और अवक्तव्य मं दोष
014) भाव-अभाव आिद िनदार्ष कैसे हैं ?
015) सत् असत् िनदार्ष कैसे हैं ?
016) उभय और अवक्तव्य कथन िनदार्ष कैसे हैं ?
017) भावधमर् अभाव के साथ रहता है
018) अभाव भाव के साथ रहता है
019) वस्तु भावाभावात्मक है
020) शेष भंग भी नय िववक्षा से बनंगे
021) वस्तु एक रूप नहीं है
022) प्रत्येक धमर् का अथर् पृथक् है
023) अन्य धमार्ं मं भी सप्तभंगी प्रिक्रया करना
024) अदै्वत एकांत मं दोष
025) अदै्वत मं शुभ-अशुभ आिद दै्वत नहीं बनते
026) अदै्वत मं दै्वत आ जाता है
027) अदै्वत के िबना दै्वत कैसे ?
028) पृथक्त्वैकांत नहीं बनता
029) बौद्ध की पृथक्त्व मान्यता मं दोष
030) क्या ज्ञान ज्ञेय से सवर्था िभन्न है
031) बौद्ध के यहाँ वचन िकसको कहते हैं ?
032) अदै्वत पृथक्त्व एकान्त मं दोष
033) अदै्वत और पृथक्त्व सच्चे भी हैं
034) सभी वस्तुएँ एकत्व और पृथक्त्व रूप केसे हैं ?
035) सत् मं ही िववक्षा और अिववक्षा होती है
036) एक वस्तु मं भेद और अभेद दोनां केसे हांगे ?
037) वस्तु को सवर्था िनत्य मानने मं दोष
038) प्रमाण और कारकां के िनत्य होने मं िविक्रया केसी ?
039) सवर्था सत् रूप कायर् उत्पन्न केसे होगा ?
040) िनत्य एकांत मं पुण्य पापािद भी असंभव हैं
041) क्षिणक एकांत भी असंभव है
042) कायर् सवर्था असत् से केसे होगा ?
043) क्षिणक एकांत मं कायर्कारण भाव असंभव है
044) बौद्ध िभन्न-िभन्न कायर्क्षणां मं एकत्व को संविृत से मानता है
045) बौद्ध के यहाँ चतुष्कोिट िवकल्प अवक्तव्य है
046) एकांत से अवक्तव्य मान्यता मं दोष



047) असत् का िनषेध होता है क्या ?
048) अवस्तु ही अवक्तव्य है
049) सभी धमार्ं से रिहत को कहा नहीं जा सकता
050) आप बौद्ध वस्तु को अवाच्य क्यां मानते हो ?
051) सवर्था क्षिणक मं कृतनाश आिद दोष आते हैं
052) नाश को िनहर्तुक मानने मं दोष
053) बौद्ध ने हेतु को िवसदृश कायर् के िलए माना है
054) बौद्ध के यहाँ स्कंधादी मं उत्पादािद नहीं बनते हैं
055) िनत्य क्षिणक का उभय एकांत सदोष है
056) िनत्य और क्षिणक स्याद्वाद मं िनदार्ष हैं
057) उत्पाद, व्यय, ध्रौव्य की व्यवस्था
058) उत्पाद आिद अिभन्न हैं
059) एक द्रव्य के नाश आिद मं िभन्न भाव होते है
060) वस्तु तत्त्व त्रयात्मक है
061) क्या कायर् कारण आिद सवर्था िभन्न हैं ?
062) वैशेिषक के सवर्था िभन्नैकांत मं दोष
063) वैशेिषक को देश-काल भेद भी मानना चािहए
064) समवाय से विृत्त मानने मं दोष
065) सामान्य समवाय एक-एक हैं
066) सामान्य समवाय भी परस्पर मं िभन्न हैं
067) परमाणु की अन्यरूप पिरणित न मानने मं दोष
068) कायर् भ्रांत है तो कारण भी भ्रांत है
069) सांख्य के यहाँ कायर्कारणािद मं एकत्व ही है
070) सवर्था िभन्न-अिभन्न की उभय और अवाच्य भी सदोष है
071) कथंिचत् कायर्-कारण आिद का भेद-अभेद ठीक है
072) 
073) धमर्, धमीर् सवर्था आपेिक्षक या अनापेिक्षक ही नहीं है
074) आपेिक्षक-अनापेिक्षक का उभय एवं अवाच्य एकांत से नहीं घटता
075) आपेिक्षक-अनापेिक्षक की अनेकांत व्यवस्था
076) सवर्था हेतु िसद्ध या आगम िसद्ध तत्त्व बािधत है
077) हेतु के और आगम के उभय एवं अवाच्य भी सदोष हैं
078) हेतु और आगम का अनेकांत
079) सवर्था अंतरंग अथर् मानना सदोष है
080) ज्ञान मात्र मानने से साध्य-साधन भी नहीं बनंगे
081) सवर्था बिहरंग अथर् ही है एसेा कहना भी सदोष है
082) अंतरंग और बिहरंग अथर् का उभय और अवाच्य भी सदोष हैं
083) ज्ञान पदाथर् और बाह्य पदाथर् दोनां ही िसद्ध हैं
084) जीव शब्द बाह्य अथर् से सिहत है
085) संज्ञा रूप हेतु िनदार्ष है
086) िवज्ञानादै्वतवादी का समाधान
087) ज्ञान और शब्द की प्रमाणता कैसे है ?
088) क्या भाग्य से ही सभी कायर् िसद्ध हो सकते हैं ?
089) क्या एकांत से पुरुषाथर् से ही कायर् िसद्ध होते हैं ?
090) भाग्य-पुरुषाथर् के उभय एवं अवाच्य का खंडन
091) भाग्य और पुरुषाथर् का अनेकांत
092) क्या पर को सुख-दु:ख देने से ही पुण्य-पाप बंध िनिश्चत है ?
093) क्या स्वयं मं दु:ख-सुख से पुण्य-पाप होता है ?
094) पुण्य-पाप का उभय एवं अवक्तव्य भी एकांत से सदोष है
095) पुन: पुण्य-पाप का बंध कैसे होता है ?
096) क्या अज्ञान से बंध और अल्पज्ञान से मोक्ष होता है ?
097) अज्ञान, अल्पज्ञान से बंध-मोक्ष का उभय और अवक्तव्य नहीं बनता है
098) अज्ञान से बंध एवं अल्पज्ञान से मोक्ष की सुंदर व्यवस्था
099) कमर्बंध के अनुसार संसार िविचत्र है



100) शुिद्ध-अशुिद्ध शिक्तयाँ कैसी हैं
101) प्रमाण का लक्षण और भेद
102) प्रमाणां का फल क्या है ?
103) ‘स्यात्’ शब्द का महत्व
104) स्याद्वाद का स्वरूप
105) स्याद्वाद और केवलज्ञान मं क्या अंतर है ?
106) नय और हेतु का लक्षण
107) द्रव्य का स्वरूप
108) िमथ्यानय-सम्यकनय का लक्षण
109) वस्तु को िविध आिद के द्वारा कहते है
110) उभयात्मक वस्तु को एक रूप कहना िमथ्या है
111) वचन का वास्तिवक स्वभाव क्या है ?
112) स्यात्कार ही अिभप्रेत को प्राप्त कराने वाला है
113) स्याद्वाद की सम्यक् व्यवस्था
114) आप्त मीमांसा करने का उद्दशे्य



!! श्रीसवर्ज्ञवीतरागाय नम: !!

स्वामी-श्री-समंतभाद्राचायर्-देव-िवरिचत

श्री

देवागम स्तोत्र

अपरनाम : आप्त मीमांसा

मूल संस्कृत गाथा,

आियर्का ज्ञानमती कृत िहर्दी टीका सिहत

!! नम: श्रीसवर्ज्ञवीतरागाय !!

आंकारं िबन्दुसंयुक्तं िनत्यं ध्यायिन्त योिगनः

कामदं मोक्षदं चैव ॐकाराय नमो नम: ॥1॥

अिवरलशब्दघनौघप्रक्षािलतसकलभूतलकलंका

मुिनिभरूपािसततीथार् सरस्वती हरतु नो दुिरतान् ॥2॥

अज्ञानितिमरान्धानां ज्ञानाञ्जनशलाकया

चक्षुरुन्मीिलतं येन तस्मै श्रीगुरवे नम: ॥3॥

॥ श्रीपरमगुरुवे नम:, परम्पराचायर्गुरुवे नम: ॥

सकलकलुषिवध्वंसकं, श्रेयसां पिरवधर्कं, धमर्सम्बन्धकं, भव्यजीवमन: प्रितिबधकारकं, पुण्यप्रकाशकं, पापप्रणाशकिमदं शास्त्रं श्रीआप्त-

मीमांसा नामधेयं, अस्य मूलाग्रन्थकतार्र: श्रीसवर्ज्ञदेवास्तदुत्तरग्रन्थकतार्र: श्रीगणधरदेवा: प्रितगणधरदेवास्तेषां वचनानुसारमासाद्य आचायर् 

श्रीसमन्तभद्राचायर्देव िवरिचतं, श्रोतार: सावधानतया शृणवन्तु ॥

मंगलं भगवान् वीरो मंगलं गौतमो गणी

मंगलं कुन्दकुन्दायार् जैनधमार्ऽस्तु मंगलम् ॥

सवर्मंगलमांगल्यं सवर्कल्याणकारकं

प्रधानं सवर्धमार्णां जैनं जयतु शासनम् ॥

देवां की पूजा आिद से आप महान नहीं हैं
देवागम - नभोयान - चामरािद - िवभूतय:

मायािवष्विप दृश्यन्ते, नातस्त्वमिस नो महान् ॥1॥

अन्वयाथर् : हे भगवन् ! आपके जन्मोत्सव आिद मं [देवागम] देवां का आना, केवलज्ञान होने के बाद [नभोयान] आकाश मं गमन और 

[चामरािदिवभूतय:] चमर, छत्र आिद समवसरण की िवभूितयाँ ये सब [मायािवष्विप] मायावी इदं्रजािलया आिद जनां मं भी [दृश्यन्ते] 

देखी जाती हैं [अत:] इस कारण भगवन् ! [त्वं] आप [नो] हमारे िलए [महान्] महान / वंद्य [न अिस] नहीं हैं ॥१॥

िवग्रह आिद महोदय से भी आप महान नहीं हैं
अध्यात्मं बिहरप्येष, िवग्रहािद-महोदय:

िदव्य: सत्यो िदवौकस्स्व-प्यिस्त रागािदमत्सु स: ॥2॥

अन्वयाथर् : [एष अध्यात्मं बिहरिप िवग्रहािद महोदय:] यह अंतरंग और बिहरंग शरीर आिद का जो महोदय है [िदव्य: सत्य:] जो िक 

अमानुिषक और सत्य है [स: रागािद मत्सु िदवौकस्सु अिप अिस्त] वह महोदय राग-दे्वष आिद सिहत देवां मं भी पाया जाता है । इसिलए 

भी आप हमारे िलए महान नहीं हो सकते हैं ॥२॥

तीथर्ंकरत्व हतेु से भी आप महान नहीं हैं



तीथर्कृत्समयानां च, परस्परिवरोधत:

सवर्षामाप्तता नािस्त, किश्चदेव भवेद्गरुु: ॥3॥

अन्वयाथर् : [तीथर्कत्समयानां च] सभी तीथर्ंकरां के आगमां मं [परस्पर िवरोधत:] परस्पर मं िवरोध पाया जाता है अत: [सवर्षां आप्तता 

नािस्त] सभी आप्त नहीं हो सकते हैं [किश्चदेव भवेत् गुरु:] इन सबमं से कोइर् एक ही महान गुरु हो सकता है ॥३॥

दोषां तथा आवरणां का पूणर्तया अभाव संभव है
दोषावरणयोहार्िन-िनर्:शेषास्त्यितशायनात्

क्विचद्यथा स्वहेतुभ्यो, बिहरन्तमर्लक्षय: ॥4॥

अन्वयाथर् : [क्विचत्] िकसी जीव िवशेष मं [दोषावरणयोहार्िन: िन:शेषा अिस्त] दोष और आवरणां की हािन पूणर्तया पायी जाती है 

[अितशायनात्] क्यांिक अन्य जीवो मं दोष और आवरण की तरतमता देखी जाती है [यथा स्वहेतुभ्यो बिहरंत: मलक्षय:] जैसे अपने हेतु 

आिद से सुवणर् के िकट्ट, कािलमा आिद अंतरंग एवं बिहरंग मल का नाश देखा जाता है ॥४॥

सवर्ज्ञ की व्यवस्था
सूक्ष्मांतिरतदूराथार्:, प्रत्यक्षा: कस्यिचद्यथा

अनुमेयत्वतोऽग्न्यािदिरित सवर्ज्ञसंिस्थित: ॥5॥

अन्वयाथर् : [सूक्ष्मांतिरत दूराथार्: कस्यिचत् प्रत्यक्षा:] सूक्ष्म, अंतिरत और दूरवतीर् पदाथर् िकसी के प्रत्यक्ष अवश्य हैं [अनुमेयत्वत:] 

क्यांिक ये अनुमान ज्ञान के िवषय हैं [यथा अग्न्यािद:] जैसे अिग्न आिद पदाथर् अनुमान ज्ञान के िवषय हैं अत: िकसी के प्रत्यक्ष अवश्य हैं 

[इित सवर्ज्ञसंिस्थित:] इस प्रकार से सवर्ज्ञ की सम्यक् प्रकार से िस्थित सुघिटत है ॥५॥

आप ही िनदार्ष सवर्ज्ञ हैं
स त्वमेवािस िनदार्षो, युिक्तशास्त्राऽिवरोिधवाक्

अिवरोधो यिदष्टं ते, प्रिसदे्धन न बाध्यते ॥6॥

अन्वयाथर् : [स: िनदार्ष: त्वमेव अिस] हे भगवन् ! वह िनदार्ष सवर्ज्ञ आप ही हैं [युिक्तशास्त्राऽिवरोिधवाक्] आपके वचन तकर्  और 

आगम से िवरोध-रिहत हैं । [ते यत् इष्टं अिवरोध:] और जो यह आपका इष्ट मत है वह अिवरोधी है [प्रिसदे्धन न बाध्यते] क्यांिक वह 

प्रिसद्ध (प्रत्यक्ष आिद प्रमाणां) से बािधत नहीं होता है ॥६॥

सवर्था एकांतवाद प्रमाण से बािधत है
त्वन्मतामृतबाह्यानां, सवर्थैकांतवािदनाम्

आप्तािभमानदग्धानां, स्वेष्टं दृष्टेन बाध्यते ॥7॥

अन्वयाथर् : [सवर्थैकांतवािदनां] वस्तु के एक-एक धमर् को सवर्थारूप से स्वीकार करने वाले एकांतवादी जन [त्वन्मतामृतबाह्यानां] जो 

िक आपके मतरूपी अमृत से बिहभूर्त हैं [आप्तािभमानदग्धानां] और जो 'मैं आप्त हू'ँ इस प्रकार के अिभमान से दग्ध हैं [स्वेष्टं दृष्टेन 

बाध्यते] उनका जो अपना इष्ट-मत है, वह प्रत्यक्ष प्रमाण से बािधत है ॥७॥

एकांत मं शुभ-अशुभ आिद नहीं बनते
कुशलाऽकुशलं कमर्, परलोकश्च न क्विचत्

एकांत-ग्रह-रक्तेषु, नाथ! स्व-पर-वैिरषु ॥8॥

अन्वयाथर् : [नाथ एकांतग्रहरक्तेषु] हे नाथ ! जो लोग एकांत को ग्रहण मं तत्पर हैं । [स्वपरवैिरषु] वे स्व और पर के शत्रु हैं । [क्विचत् 

कुशलाकुशलं कमर् च परलोक: न] उनके यहाँ पुण्य-पाप कमर् एवं परलोक भी नहीं िसद्ध होगा ।



भावैकांत की मान्यता मं दोष
भावैकांते पदाथार्ना-मभावानामपन्हवात्

सवार्त्मकमनाद्यन्त-मस्वरूपमतावकम् ॥9॥

अन्वयाथर् : हे भगवन् ! [पदाथार्नां भावैकांते अभावानां अपह्नवात्] यिद पदाथार्ं के अिस्तत्व का ही एकांत माना जाये, तब तो अभावां का 

लोप हो जाता है [अतावकं सवार्त्मकं अनाद्यनंतं अस्वरूपं] पुन: आपसे िभन्न अन्य सभी के यहाँ सभी वस्तु सवार्त्मक, अनािद, अनंत और 

स्वरूप शून्य हो जावंगी ।

प्रागभाव-प्रध्वंसाभाव को न मानने मं दोष
कायर्द्रव्यमनािद स्यात्, प्रागभावस्य िनन्हवे

प्रध्वंसस्य च धमर्स्य, प्रच्यवेऽनतन्तां व्रजेत् ॥10॥

अन्वयाथर् : [प्रागभावस्य िनन्हवे कायर्द्रव्यमनािद स्यात्] यिद प्रागभाव को न माना जावे, तब तो सभी कायर् अनािद हो जावंगे [प्रध्वंसस्य 

च धमर्स्य, प्रच्यवेऽनतन्तां व्रजेत्] और प्रध्वंस धमर् को नहीं मानने पर सभी वस्तुएं अनंतकाल तक बनी रहंगी ॥१०॥

अन्योन्याभाव-अत्यंताभाव को न मानने मं दोष
सवार्त्मकं तदेकं स्यादन्यापोह-व्यितक्रमे

अन्यत्र समवाये न, व्यपिदश्येत सवर्था ॥11॥

अन्वयाथर् : [अन्यापोहव्यितक्रमे तदेकं सवार्त्मकं स्यात्] यिद अन्यापोह का लोप कर िदया जाये, तो वह अपना-अपना इष्ट एक तत्त्व सब 

रूप बन जावेगा [अन्यत्र समवाये सवर्था न व्यपिदश्येत] और यिद अत्यंताभाव का लोप िकया जावे, तब तो एक इष्ट तत्त्व का अन्य के 

तत्त्व मं संिमश्रण हो जाने पर सवर्था अपना इष्ट तत्त्व कहा ही नहीं जा सकेगा

अभावैकान्त की मान्यता मं दोष
अभावैकांत-पक्षेऽिप, भावापन्हव-वािदनाम्

बोधवाक्यं प्रमाणं न, केन साधनदूषणम् ॥12॥

अन्वयाथर् : [अभावैकांत पक्षेऽिप भावापन्हववािदनां] यिद एकांत से सभी वस्तु को अभाव रूप ही स्वीकार िकया जावे, तब तो भावां का 

सवर्था अभाव करने वाले इन वािदयां के यहाँ [बोधवाक्यं प्रमाणं न केन साधनदूषणम्] ज्ञान और आगम दोनां का भी अभाव होने से दोनां 

प्रमाण नहीं रहंगे । पुन: िकसके द्वारा अपने पक्ष का साधन और पर के पक्ष मं दूषण िदया जावेगा ॥१२॥

एकांतरूप भावाभाव और अवक्तव्य मं दोष
िवरोधान्नोभयैकात्म्यं स्याद्वाद-न्याय-िविद्वषाम्

अवाच्यतैकान्तेऽप्युिक्तनार्वाच्यिमित युज्यते ॥13॥

अन्वयाथर् : [स्याद्वाद न्यायिविद्वषां उभयैकात्म्यं न िवरोधात्] स्याद्वाद न्याय के िवदे्विषयां के यहाँ भाव और अभाव इन दोनां की एकता 

रूप मान्यता भी नहीं बनती है, क्यांिक इन भाव और अभाव का आपस मं िवरोध देखा जाता है । [अवाच्यतैकांतेऽिप अवाच्यं इित उिक्त: 

न युज्यते] यिद एकांत से वस्तु को 'अवक्तव्य' ही माना जाये, तो 'तत्व अवाच्य है', यह कथन भी नहीं बन सकेगा ।

भाव-अभाव आिद िनदार्ष कैसे हैं ?
कथंिचत्ते सदेवेष्टं, कथंिचदसदेव तत्

तथोभयमवाच्यं च, नय-योगान्न सवर्था ॥14॥

अन्वयाथर् : [ते कथंिचत् सत् एव इष्टं तत् कथंिचत् असदेव] हे भगवन् ! आपके मत मं कथंिचत् वस्तु 'सत्' रूप ही है एवं वही वस्तु 

कथंिचत् 'असत्' रूप ही है । [तथा उभयं अवाच्यं न नय योगात् न सवर्था] तथा वही वस्तु कथंिचत् उभयरूप है और कथंिचत् 'सत् 



अवक्तव्य' कथंिचत् 'असत् अवक्तव्य' एवं कथंिचत् 'सत् असत् अवक्तव्य' भी है, यह सभी व्यवस्था नयां की अपेक्षा से ही मानी गइर् है, 

िकन्तु सवर्था एसेा नहीं है ॥

सत् असत् िनदार्ष कैसे हैं ?
सदेव सवर्ं को नेचे्छत्स्वरूपािद-चतुष्टयात्

असदेव िवपयार्सान्न चेन्न व्यवितष्ठते ॥15॥

अन्वयाथर् : [स्वरूपािद चतुष्टयात् सवर्ं सत् एव िवपयार्सात् असत् एव को न इचे्छत्] स्वद्रव्य, स्वक्षेत्र, स्वकाल और स्वभाव रूप चतुष्टय 

की अपेक्षा से सभी वस्तुएँ 'सत्' रूप ही हैं एवं परद्रव्य, परक्षेत्र परकाल की अपेक्षा से सभी वस्तुएँ 'असत्' रूप ही हैं इस प्रकार कौन 

स्वीकार नहीं करेगा ? [न चेत् न व्यवितष्ठते] यिद कोइर् नहीं माने, तो िकसी भी वस्तु की व्यवस्था ही नहीं बन सकती है ।

उभय और अवक्तव्य कथन िनदार्ष कैसे हैं ?
क्रमािपर्त-द्वयाद् दै्वतं, सहावाच्यमशिक्तत:

अवक्तव्योत्तरा: शेषास्त्रयो भंगा: स्वहेतुत: ॥16॥

अन्वयाथर् : [क्रमािपर्तद्वयात् दै्वतं, सह अशिक्तत: अवाच्यं] अिस्त, नािस्त दोनां धमार्ं का क्रम से कथन करने से 'अिस्त-नािस्त' रूप 

तृतीय भेद बनता है एवं पर-चतुष्टय के द्वारा कहे गये अिस्त, नािस्त दोनां धमार्ं को एक साथ कह नहीं सकते हैं अत: 'अवक्तव्य' नाम का 

चौथा भंग होता है । [अवक्तव्योत्तरा: शेषा: त्रयो भंगा स्वहेतुत:] उपयुर्क्त आिद के तीन भंगां के उत्तर मं अवक्तव्य पद जोड़ देने से बचे 

हुए तीन भंग अपने-अपने हेतु से कथंिचत् रूप से बन जाते हैं ।

भावधमर् अभाव के साथ रहता है
अिस्तत्वं प्रितषेध्येनाऽिवनाभाव्येक-धिमर्िण

िवशेषणत्वात्साधम्र्यं, यथा भेद-िववक्षया ॥17॥

अन्वयाथर् : [एक धिमर्िण अिस्तत्वं प्रितषेध्येनाऽिबनाभावी] एक धमीर्रूप वस्तु मं अिस्तत्व धमर् अपने िवरोधी नािस्तत्व के साथ ही रहता 

है [िवशेषणत्वात् यथा भेद-िववक्षया साधम्र्यं] क्यांिक वह िवशेषण है जैसे अन्वय हेतु व्यितरेक हेतु के साथ अिवनाभाव संबंध को िलए 

हुए रहता है ।

अभाव भाव के साथ रहता है
नािस्तत्वं प्रितषेध्येनाऽिवनाभाव्येक धिमर्िण

िवशेषणत्वादै्वधम्र्यं यथाऽभेद-िववक्षया ॥18॥

अन्वयाथर् : [एक धिमर्िण नािस्तत्वं प्रितषेध्येनाऽिवनाभािव] एक वस्तु मं नािस्तत्व धमर् अपने िवरोधी अिस्तत्व के साथ अिवनाभावी है 

[िवशेषणत्वात् यथा अभेद िववक्षया वैधम्र्यं] क्यांिक वह िवशेषण है जैसे व्यितरेक हेतु अन्वय के साथ अिवनाभावी है ॥

वस्तु भावाभावात्मक है
िवधेयप्रितषेध्यात्मा, िवशेष्य: शब्दगोचर:

साध्यधमार् यथा हेतुरहेतुश्चाप्यपेक्षया ॥19॥

अन्वयाथर् : [िवशेष्य: िवधेयप्रितषेध्यात्मा शब्दगोचर:] जो िवशेषण के द्वारा जानने योग्य है वह िवशेष्य है, वह िविध और प्रितषेध करने 

योग्य ही होता है क्यांिक वह शब्द का िवषय है [यथा साध्यधमर्: हेतु अपेक्षया च अहेतु अिप] जैसे साध्य साध्य का जो धमर् एक िववेक्षा से 

अहेतु रूप भी हो जाता है ॥

शेष भंग भी नय िववक्षा से बनंगे



शेषभंगाश्च नेतव्या यथोक्त नय-योगत:

न च किश्चिद्वरोधोऽिस्त मुनीन्द्र! तव शासने ॥20॥

अन्वयाथर् : [शेष भंगा: च यथोक्तनययोगत: नेतव्या:] आगे के जो शेष भंग हैं उनको भी यथायोग्य नयां की अपेक्षा से समझ लेना 

चािहए [मुनीन्द्र ! तव शासने किश्चत् िवरोधो न चािस्त] हे मुनीन्द्र! आपके शासन मं कुछ भी िवरोध नहीं आता है ॥२०॥

वस्तु एक रूप नहीं है
एवं िविध िनषेधाभ्या-मनविस्थतमथर्कृत्

नेित चेन्न यथा कायर्ं, बिहरन्तरुपािधिभ: ॥21॥

अन्वयाथर् : [एवं िविधिनषेधाभ्यां अनविस्थतं अथर्कृत] इस प्रकार से िविध और िनषेध के द्वारा जो वस्तु अविस्थत रूप से एक रूप नहीं 

है वही वस्तु अथर्-िक्रयाकारी है [न इित चेत् न यथा बिहरंत: उपािधिभ: कायर्ं] यिद एसेा नहीं माना जाये, तो जैसे बाह्य और अंतरंग इन 

दोनां कारणां से कायर् माना गया है, वह उस प्रकार से नहीं बन सकेगा ।

प्रत्येक धमर् का अथर् पृथक् है
धमर् धमर्ऽन्य एवाथार् धिमर्णोऽनन्तधमर्ण:

अिङ्गत्वेऽन्यतमान्तस्य, शेषान्तानां तदङ्गता ॥22॥

अन्वयाथर् : [अनंतधमर्ण: धिमर्णो धमर् धमर् अन्य एव अथर्:] अनंत धमर् वाली वस्तु के एक-एक धमर् मं िभन्न ही अथर् पाया जाता है 

[अन्यतमान्तस्य अंिगत्वे शेषान्तानां तदङ्गता] उन बहुत धमार्ं मं से िकसी एक धमर् को प्रधान करने पर शेष धमार्ं की गौणता हो जाती है ।

अन्य धमार्ं मं भी सप्तभंगी प्रिक्रया करना
एकाऽनेक-िवकल्पादा-वतु्तरत्रािप योजयेत्

प्रिक्रयां भंिगनीमेनां नयैनर्य-िवशारद: ॥23॥

अन्वयाथर् : [नय िवशारद: उत्तरत्र एकाऽनेक-िवकल्पादौ अिप] जो नयां मं कुशल हैं वे आगे-आगे एक-अनेक आिद भेदां मं भी [नयै: 

एनां भंिगनीं प्रिक्रयां योजयेत्] नयां के द्वारा इस सप्तभंगी प्रिक्रया को घिटत कर लेवं ।

अदै्वत एकांत मं दोष
अदै्वतैकान्तपक्षेऽिप, दृष्टो भेदो िवरुध्यते

कारकाणां िक्रयायाश्च, नैवंâ स्वस्मात्प्रजायते ॥24॥

अन्वयाथर् : [अदै्वतैकांतपक्षेऽिप कारकाणां िक्रयायाश्च दृष्ट: भेद: िवरुध्यते] यिद अदै्वत रूप एकांत पक्ष िलया जाये, तो कारक और 

िक्रयाआं का जो भेद िदख रहा है, वह िवरुद्ध हो जाता है [एकं स्वस्मात् न जायते] क्यांिक कोइर् भी अपने से ही आप उत्पन्न नहीं हो 

सकता है ॥

अदै्वत मं शुभ-अशुभ आिद दै्वत नहीं बनते
कमर्दै्वतं फलदै्वतं, लोकदै्वतं च नो भवेत्

िवद्याऽिवद्याद्वयं न स्यादं्बधमोक्षद्वयं तथा ॥25॥

अन्वयाथर् : [कमर्दै्वतं फलदै्वतं लोकदै्वतं च नो भवेत्] इस अदै्वत िसद्धांत के मानने से शुभ-अशुभ कमर् का युगल, उसके फल-स्वरूप पुण्य-

पाप का युगल अथवा सुख-दु:ख का युगल, इहलोक-परलोक का युगल-रूप दै्वत नहीं बन सकता है । [िवद्यािवद्याद्वयं तथा बंधमोक्षद्वयं न 

स्यात्] इसी प्रकार िवद्या और अिवद्या का दै्वत तथा बंध और मोक्ष का दै्वत भी नहीं बन सकता है ।

अदै्वत मं दै्वत आ जाता है



हेतोरदै्वतिसिद्धश्चेद्-दै्वतं स्यादे्धतुसाध्ययो:

हेतुना चेिद्वना िसिद्ध-द््रवैतं वाङ्मात्रतो न िकम् ॥26॥

अन्वयाथर् : [हेतो: अदै्वतिसिद्ध: चेत् हेतु साध्ययो: दै्वतं स्यात्] यिद हेतु से अदै्वत की िसिद्ध मानां तब तो हेतु और साध्य के मानने पर दै्वत 

हो जाता है [चेत् हेतुना िबना िसिद्ध: वाङ्मात्रत: दै्वतं िकर् न] यिद हेतु के िबना ही अदै्वत की िसिद्ध मानते हो, तब तो वचन मात्र से ही दै्वत 

की िसिद्ध भी क्यां न हो जावे ?

अदै्वत के िबना दै्वत कैसे ?
अदै्वतं न िवना दै्वता-दहेतुिरव हेतुना।

संिज्ञन: प्रितषेधो न, प्रितषेध्यादृते क्विचत्॥27॥

अन्वयाथर् : [दै्वतात् िवना अदै्वतं न हेतुना अहेतु: इव] दै्वत के िबना अदै्वत नहीं हो सकता है जैसे िक हेतु के िबना अहेतु शब्द नहीं बन 

सकता [प्रितषेध्यात् ऋते क्विचत् संिज्ञन: प्रितषेधो न] क्यांिक िनषेध करने योग्य वस्तु के िबना िकसी भी नाम वाली वस्तु का िनषेध नहीं 

िकया जा सकता है।

पृथक्त्वैकांत नहीं बनता
पृथक्त्वैकान्तपक्षेऽिप, पृथक्त्वादपृथक्तु तौ।

पृथक्त्वे न पृथक्त्वं स्यादनेकस्थौ ह्यसौ गुण: ॥28॥

अन्वयाथर् : [पृथक्त्वैकांतपक्षेऽिप पृथक्त्वात् अपृथक्तु तौ] यिद प्रत्येक द्रव्य गुण आिद के पृथक्ता का ही एकांत माना जावे, तो पृथक् 

गुण से द्रव्यािद के िभन्न होने से वे गुणगुणी अपृथवâ् अिभन्न हो जावंगे [पृथक्त्वे पृथक्त्वं न स्यात् असौ गुण: िह अनेकस्थ:] यिद वे गुण 

गुणी पृथक् ही हैं, तब तो पृथक् नाम का कोइर् गुण िसद्ध नहीं होगा, क्यांिक वह एक होते हुए भी अनेकां मं िस्थत रहने वाला माना गया 

है। अत: उसके पृथक्त्व रूप मं कोइर् अिस्तत्व नहीं बनता है।।

बौद्ध की पृथक्त्व मान्यता मं दोष
संतान: समुदायश्च साधम्र्यञ्च िनरंकुश:।

प्रेत्यभावश्च तत्सवर्ं न स्यादेकत्व-िनन्हवे ॥29॥

अन्वयाथर् : [एकत्विनन्हवे संतान: समुदाय: च साधम्र्यं च प्रेत्यभावश्च िनरंकुश:] यिद एकत्व का सवर्था लोप िकया जावे, तो संतान, 

समुदाय, सदृशता और परलोक गमन जो िक अंकुश रिहत-अबािधत िसद्ध हैं [तत्सवर्ं न स्यात्] वे सभी घिटत नहीं हो सकंगे ॥

क्या ज्ञान ज्ञेय से सवर्था िभन्न है
सदात्मना च िभन्नं चेज्ज्ञानं ज्ञेयाद् िद्वधाप्यसत्।

ज्ञानाऽभावे कथं ज्ञेयं बिहरन्तश्च ते िद्वषाम् ॥30॥

अन्वयाथर् : [चेत् सदात्मना च ज्ञानं ज्ञेयात् िभन्नं िद्वधा अिप असत्] यिद सत् रूप से भी ज्ञान ज्ञेय पदाथार्ं से िभन्न है, तब तो ज्ञान और ज्ञेय 

दोनां ही असत् हो जावंगे [ते िद्वषां ज्ञानाऽभावे बिहरंतश्च ज्ञेयं कथं] हे भगवन्! आपके िवदे्वषी ए कांतवािदयां के यहाँ ज्ञान के अभाव मं 

बिहरंग और अंतरंगभूत ज्ञेय पदाथर् केसे िसद्ध हो सकंगे।

बौद्ध के यहाँ वचन िकसको कहते हैं ?
सामान्याथार् िगरोऽन्येषां, िवशेषो नाऽिभलप्यते।

सामान्याभावतस्तेषां, मृषैव सकला िगर: ॥31॥

अन्वयाथर् : [अन्येषां िगर: सामान्याथार्: िवशेषो न अिभलप्यते] आप बौद्धां के यहाँ वचन सामान्य अथर् को ही कहते हैं, िवशेष अथर् को 

नहीं कहते हैं। [सामान्याऽभावत: तेषां सकला िगर: मृषा एव] िवशेष के िबना सामान्य का भी अभाव हो जाने से आप बौद्धां के यहाँ सभी 



वचन िमथ्या ही ठहरते हैं।

अदै्वत पृथक्त्व एकान्त मं दोष
िवरोधान्नोभयैकात्म्यं, स्याद्वादन्यायिविद्वषाम् ।

अवाच्यतैकान्तेऽप्युिक्तनार्वाच्यिमित युज्यते ॥32॥

अन्वयाथर् : [स्याद्वादन्यायिविद्वषां उभयैकात्म्यं न िवरोधात्] स्याद्वाद न्याय के िवदे्विषयां के यहाँ अदै्वत और दै्वत का एकात्म्य भी नहीं बन 

सकेगा, क्यांिक इन दोनां का परस्पर मं िवरोध पाया जाता है [आवाच्यतैकांते अिप अवाच्यं इित उिक्त: न युज्यते] एकांत से इन दोनां की 

अवाच्यता स्वीकार करने पर भी ‘अवाच्य’ यह वचन नहीं बोला जा सकता है। अथार्त् स्याद्वाद को न मानने से ये बाधाएं आती हैं।

अदै्वत और पृथक्त्व सच्चे भी हैं
अनपेक्ष्ये पृथक्त्वैक्ये, ह्यवस्तु द्वय-हेतुत:

तदेवैक्यं पृथक्त्वं च, स्वभेदै: साधनं यथा ॥33॥

अन्वयाथर् : [अनपेक्ष्ये पृथक्त्वैक्ये िह अवस्तु द्वय हेतुत:] ये अदै्वत और पृथक्त्व एक-दूसरे की अपेक्षा न रखने से अवस्तु हैं क्यांिक दो हेतु 

पाये जाते हैं [तत् एव एके्यं पृथक्त्वं च यथा स्वभेदै: साधनं] उसी प्रकार अदै्वत और पृथक्त्व ये दोनां एक-दूसरे की अपेक्षा रखने से 

वस्तुभूत हैं जैसे िक हेतु अपने अन्वय व्यितरेक भेदां से वास्तिवक होता है

सभी वस्तुएँ एकत्व और पृथक्त्व रूप केसे हैं ?
सत्सामान्यात्तु सवैर्क्यं, पृथग्द्रव्यािदभेदत:

भेदाभेदिववक्षाया-मसाधारण-हेतुवत् ॥34॥

अन्वयाथर् : [सत्सामान्यात् तु सवैर्क्यं द्रव्यािदभेदत: पृथक्] सत् सामान्य की अपेक्षा से सभी वस्तु एकत्व रूप है एवं द्रव्य गुण आिद के 

भेद से सभी वस्तु िभन्न-िभन्न हैं। भेदाभेदिववक्षायां असाधारण-हेतुवत्] िजस प्रकार असाधारण हेतु अभेद दृिष्ट से एक और भेद दृिष्ट से 

अनेक रूप हो जाता है, उसी प्रकार से सभी पदाथर् सत् रूप से अभेद िववक्षा करने पर एक रूप हैं एवं द्रव्य, गुण, पयार्यां के भेद की 

िववक्षा से िभन्न-िभन्न हैं।

सत् मं ही िववक्षा और अिववक्षा होती है
िववक्षा चािववक्षा च, िवशेष्येऽनन्तधिमर्िण

सतो िवशेषणस्यात्र नाऽसतस्तैस्तदिथर्िभ: ॥35॥

अन्वयाथर् : [अत्र अनंतधिमर्िण िवशेष्ये सत: िवशेषणस्य िववक्षा च अिववक्षा च] इस अनंतधमार्त्मक िवशेष्य-जीवािद पदाथार्ं मं सत् रूप 

िवशेषण की ही िववक्षा और अिववक्षा [असत: न] असत् रूप िवशेषण की नहीं की जाती है [तै: तदिथर्िभ:] और ये िववक्षा-अिववक्षा उन-

उन िवशेषण के इचु्छक जनां द्वारा ही की जाती है।।

एक वस्तु मं भेद और अभेद दोनां केसे हांगे ?
प्रमाणगोचरौ सन्तौ, भेदाभेदौ न संवतृी

तावेकत्राऽिवरुद्धौ ते, गुणमुख्यिववक्षया ॥36॥

अन्वयाथर् : [भेदाऽभेदौ प्रमाणगोचरौ सन्तौ न संवतृी] ये भेद और प्रमाण के िवषय हैं और सत् रूप हैं, संविृत रूप नहीं हैं [ते 

गुणमुख्यिववक्षया तौ एकत्रअिवरुद्धौ] हे भगवन्! आपके मत मं गौण और मुख्य की अपेक्षा से ये दोनां एक ही वस्तु मं अिवरोध रूप से 

रहते हैं। अथार्त् चार कािरका तक अदै्वत और पृथक्त्व का अनेकांत िसद्ध िकया है।

वस्तु को सवर्था िनत्य मानने मं दोष



िनत्यत्वैकान्तपक्षेऽिप, िविक्रया नोपपद्यते

प्रागेव कारकाभाव:, क्व प्रमाणं क्व तत्फलम् ॥37॥

अन्वयाथर् : [िनत्यत्वैकांतपक्षे अिप िविक्रया न उपपद्यते] यिद सवर्था सभी वस्तुआं को िनत्य ही माना जाये, तब तो कुछ भी िक्रया आिद 

पिरवतर्न नहीं हांगे [प्रागेव कारकाभाव: क्व प्रमाणं क्व तत्फलं] क्यांिक िनत्य मं पहले ही कत्र्ता-कमर्आिद कारकां का अभाव है पुन: 

प्रमाण कहाँ रहेगा और जब प्रमाण नहीं होगा, तब उसका फल भी कहाँ रहेगा ?

प्रमाण और कारकां के िनत्य होने मं िविक्रया केसी ?
प्रमाणकारकैव्यकर् तम, व्यक्तं चेिदिन्द्रयाथर्वत्

ते च िनत्ये िवकायर्ं िकम, साधोस्ते शासनाद्बिह: ॥38॥

अन्वयाथर् : [इिन्द्रयाथर्वत् प्रमाणकारकै: व्यक्तं व्यक्तं चेत्] िजस प्रकार से इिन्द्रयाँ अपने िवषय को व्यक्त करती हैं, उसी प्रकार से यिद 

प्रमाण और कारकां के द्वारा व्यक्त को अिभव्यक्त-प्रकट िकया जाता है, तब तो [ते च िनत्ये ते साधो: शासनाद्बिह: िकम िवकायर्ं] आपके 

यहाँ वे प्रमाण और कारक सवर्था िनत्य हैं अत: हे साधो! आपके शासन से बिहभूर्त जनां के यहाँ व्यक्त को प्रकट करने रूप से भी 

िविक्रया केसे बन सकेगी ?

सवर्था सत् रूप कायर् उत्पन्न केसे होगा ?
यिद सत्सवर्था कायर्ं पुंवन्नोत्पत्तुमहर्ित

पिरणाम-प्रक्ऌिप्तश्च, िनत्यत्वैकान्त-बािधनी ॥39॥

अन्वयाथर् : [यिद कायर्ं सवर्था सत् पुंवत् उत्पत्तुं न अहर्ित] यिद कायर् को सवर्था िवद्यमान रूप ही माना जाये, तो पुरुष के समान उत्पन 

नहीं हो सकता है [पिरणामप्रक्ऌिप्त: च िनत्यत्वैकांतबािधनी] क्यांिक जो वस्तु मं पिरणमनपिरवतर्न की कल्पना है वह सवर्था िनत्यत्व 

एकांत को बािधत करने वाली है।

िनत्य एकांत मं पुण्य पापािद भी असंभव हैं
पुण्य-पापिक्रया न स्यात्, प्रेत्यभाव: फलं कुत:

बन्ध-मोक्षौ च तेषां न, येषां त्वं नाऽिस नायक: ॥40॥

अन्वयाथर् : [येषां त्वं नायक: न अिस] हे भगवन्! िजनके आप स्वामी नहीं हैं [तेषां पुण्यपापिक्रया न स्यात्] उनके यहाँ पुण्य और पाप 

िक्रयाएँ नहीं हो सकती हैं [प्रेत्यभावं फलं कुत: बंधमोक्षौ च न] पुण्य पाप के फलस्वरूप परलोक गमन भी केसे होगा? पुन: बंध और 

मोक्ष की व्यवस्था भी नहीं बन सकेगी।

क्षिणक एकांत भी असंभव है
क्षिणकैकान्तपक्षेऽिप, प्रेत्यभावाद्यसंभव:

प्रत्यिभज्ञाद्यभावान्न, कायार्रम्भ: कुत: फलम् ॥41॥

अन्वयाथर् : [क्षिणकैकांत पक्षेऽिप प्रेत्यभावाद्य संभव:] यिद वस्तु को सवर्था क्षिणक रूप ही माना जाये, तो भी परलोक गमन आिद 

असंभव ठहरते हैं [प्रत्यिभज्ञाद्यभावात् कायार्रंभ: न फलं कुत:] और प्रत्यिभज्ञान, स्मरण, अनुमान आिद ज्ञानां का अभाव हो जाने से 

कायर् का आरंभ भी नहीं हो सकेगा पुन: कायर् के अभाव मं सुख-दु:खािद फल भी केसे बन सकेगे ?

कायर् सवर्था असत् से केसे होगा ?
यद्यसत्सवर्था कायर्ं, तन्माजिन ख-पुष्पवत्

मोपादान-िनयामोऽभून्माऽऽश्वास: कायर्-जन्मिन ॥42॥

अन्वयाथर् : [यिद सवर्था कायर्ं असत् तत् खपुष्पवत् मा जिन] यिद कायर् को सवर्था असत् ही माना जावे, तब तो वह कायर् आकाश 



पुष्पवत् उत्पन्न मत होवे [उपादानिनयामो मा भूत् कायर्जन्मिन आश्वास: मा] असत् के उत्पाद मं तो कायर् के उपादान का िनयम भी नहीं 

बन सकता एवं कायर् की उत्पित्त मं कुछ भी िवश्वास नहीं रहेगा।

क्षिणक एकांत मं कायर्कारण भाव असंभव है
न हेतु-फल-भावािद-रन्यभावादनन्वयात्

सन्तानान्तरवन्नैक:, सन्तानस्तद्वत: पृथक् ॥43॥

अन्वयाथर् : [हेतुफलभावािद: न अन्यभावात् सन्तानान्तरवत् अनन्वयात्] सवर्था क्षिणक एकांत मं कायर् कारण भाव आिद नहीं बन 

सकते हैं क्यांिक वे परस्पर मं िभन्न होते हैं उनमं िभन्न सन्तान के समान अन्वय नहीं पाया जाता है [एक: संतान: तद्वत: पृथक् न] जो एक 

संतान होता है, वह संतानी से िभन्न नहीं होता है।

बौद्ध िभन्न-िभन्न कायर्क्षणां मं एकत्व को संवृित से मानता है
अन्येष्वनन्यशब्दोऽयं, संविृत्तनर् मृषा कथम्

मुख्याथर्: संविृत्तनर् स्याद्, िवना मुख्यान्न संविृत: ॥44॥

अन्वयाथर् : [अन्येषु अनन्यशब्द: अयं संविृत: मृषा कथं न] यिद कहा जाये िक िभन्न-िभन्न िचत्तक्षणां मं जो अिभन्न एक आत्मा कहा जाता 

है, वह संविृत से कहा जाता है तब यह संविृत काल्पिनक होने से िमथ्या क्यां नहीं है। [मुख्याथर्: संविृत: न स्यात्] क्यांिक संविृत मुख्य 

अथर् को कहने वाली नहीं है [मुख्यात् िबना संविृत: न] और मुख्य अथर् के िबना संविृत हो नहीं सकती है।

बौद्ध के यहाँ चतुष्कोिट िवकल्प अवक्तव्य है
चतुष्कोटेिवर्कल्पस्य, सवार्न्तेषूक्त्ययोगत:

तत्त्वाऽन्यत्वमवाच्यं चेत्तयो: संतानतद्वतो: ॥45॥

अन्वयाथर् : [चेत् सवार्न्तेषु चतुष्कोटे: िवकल्पस्य उक्त्ययोगत:] यिद यह कहा जाये िक सभी धमार्ं मं चतुष्कोिट िवकल्प के कहने का 

अभाव है [तयो: संतानतद्वतो: तत्त्वान्यत्वं अवाच्यं] अत: उन संतान और संतान का भी तत्त्वएकत्वधमर् और अन्यत्वधमर् अवाच्य ठहरता 

है। बौद्ध के कथन का आचायर् आगे की कािरका द्वारा उत्तर दे रहे हैं।

एकांत से अवक्तव्य मान्यता मं दोष
अवक्तव्यचतुष्कोिट-िवकल्पोऽिप न कथ्यताम्

असवार्न्तमवस्तु स्या-दिवशेष्य-िवशेषणम् ॥46॥

अन्वयाथर् : [अवक्तव्यचतुष्कोिटिवकल्प: अिप न कथ्यताम्] तब तो चार कोिट का िवकल्प ‘अवक्तव्य’ है, यह भी नहीं कहना चािहए 

[असवार्ंतं अवस्तु अिवशेष्यिवशेषणं स्यात्] क्यांिक जो वस्तु सभी धमार्ं से रिहत है वह अवस्तु है और उसमं िवशेषण-िवशेष्य भाव भी 

नहीं बन सकता है।

असत् का िनषेध होता ह ैक्या ?
द्रव्याद्यन्तरभावेन, िनषेध: संिज्ञन: सत:

असदे्भदो न भावस्तु, स्थानं िविध-िनषेधयो: ॥47॥

अन्वयाथर् : [संिज्ञन: सत: द्रव्याद्यंतर भावेन िनषेध:]जो संज्ञी और सत् है उसी का परद्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव से िनषेध िकया जाता है 

[असदे्भदो भावस्तु िविधिनषेधयो: स्थानं न] क्यांिक असत् रूप पदाथर् िविध और िनषेध का स्थान नहीं हो सकता है।

अवस्तु ही अवक्तव्य है
अवस्त्वनिभलाप्यं स्यात्सवार्न्तै: पिरविजर्तम्



वस्त्वेवावस्तुतां याित, प्रिक्रयाया िवपयर्यात्॥48॥

अन्वयाथर् : [सवार्न्तै: पिरविजर्तं अवस्तु अनिभलाप्यं स्यात्] जो सभी धमार्ं से रिहत है वही अवस्तु है और वही अवक्तव्य है [प्रिक्रयाया 

िवपयर्यात् वस्तु एव अवस्तुतां याित] क्यांिक प्रिक्रया के पलट देने से वस्तु ही अवस्तुपने को प्राप्त हो जाती है।

सभी धमार्ं से रिहत को कहा नहीं जा सकता
सवार्न्ताश्चेदवक्तव्यास्तेषां िकम वचनं पुन:

संविृत्तश्चेन्मृषैवेषा परमाथर्-िवपयर्यात् ॥49॥

अन्वयाथर् : [चेत् सवार्ंता अवक्तव्या: पुन: तेषां वचनं िकम] यिद सभी धमर् अवक्तव्य हैं, तब तो उनका धमर् देशना आिद कथन भी कैसे 

होगा ? [संविृत: चेत् परमाथर्िवपयर्यात् एषा मृषा एव] यिद कहो िक अवक्तव्य का कथन संविृत रूप है, तब तो यह संविृत परमाथर् से 

िवपरीत होने से असत्य ही है।

आप बौद्ध वस्तु को अवाच्य क्यां मानते हो ?
अशक्यत्वादवाच्यं िकमभावाित्कमबोधत:

आद्यन्तोिक्त-द्वयं न स्यातिकम व्याजेनोच्यतां स्फुटम् ॥50॥

अन्वयाथर् : [िकम अशक्यत्वात् अवाच्यं अभावात् िकम अबोधत:] क्या वस्तु का कहना शक्य न होने से वह अवाच्य है अथवा उसका 

अभाव है या उसका ज्ञान नहीं है ? [अद्यान्तोिक्तद्वयं न स्यात् व्याजेन िकम स्फुटं उच्यताम्] इन तीनां प्रश्नां मं से आिद के और अंत के हेतु 

तो हो नहीं सकते हैं अत: बहानेबाजी से क्या ? स्पष्ट किहए िक वस्तु का अभाव है।

सवर्था क्षिणक मं कृतनाश आिद दोष आते हैं
िहनस्त्यनिभसंधातृ, न िहनस्त्यिभसंिधमत्

बध्यते तद््दवयापेतं, िचत्तं बदं्ध न मुच्यते ॥51॥

अन्वयाथर् : [अनिभसंधातृ िहनिस्त अनिभसंिधमत् न िहनिस्त] क्षिणक एकांत मं िहर्सा के अिभप्राय से रिहत जीव िहर्सा करता है और 

िहर्सा के अिभप्राय से सिहत आत्मा िहर्सा नहीं कर सकती है [तद््दवयापेक्षं बध्यते बदं्ध िचत्तं न मुच्यते] अिभप्राय और अनिभप्राय इन दोनां 

अवस्थाआं से रिहत अन्य ही आत्मा बंध को प्राप्त होती है और बंधी हुइर् आत्मा नहीं छूटती है।

नाश को िनहर्तुक मानने मं दोष
अहेतुकत्वान्नाशस्य, िहर्साहेतुनर् िहर्सक:

िचत्त-सन्तित-नाशश्च, मोक्षो नाष्टांग-हेतुक: ॥52॥

अन्वयाथर् : [नाशस्य अहेतुकत्वात् िहर्साहेतु: िहर्सक: न] नाश को अहेतुक मानने से िहर्सक िहर्सा मं हेतु नहीं हो सकता है 

[िचत्तसंतितनाश: मोक्ष: च अष्टांगहेतुक: न] यिद िचत्तसंतित के नाशरूप मोक्ष होता है, तब वह मोक्ष अष्टांग हेतुक नहीं बन सकता है।

बौद्ध ने हतेु को िवसदृश कायर् के िलए माना है
िवरूपकायार्रम्भाय, यिद हेतुसमागम:

आश्रियभ्यामनन्योऽसा-विवशेषादयुक्तवत् ॥53॥

अन्वयाथर् : [यिद िवरूपकायार्रम्भाय हेतु समागम:] यिद िवसदृश कायर् को उत्पन्न करने के िलए हेतु का समागम माना जावे [असौ 

आश्रियभ्यां अनन्य: अिवशेषात् अयुक्तवत्] तो यह हेतु नाश तथा उत्पाद दोनां का कारण होने स अपने इन दोनां आश्रिययां से िभन्न नहीं 

है, क्यांिक उन नाश, उत्पाद रूप दोनां आश्रयीभूतां मं परस्पर मं भेद नहीं है। जैसे अपृथक् िसद्ध पदाथार्ं का कारण अपने आश्रिययां से 

िभन्न नहीं होता है।



बौद्ध के यहाँ स्कंधादी मं उत्पादािद नहीं बनते हैं
स्कन्धा: सन्ततयश्चैव, संविृतत्वादसंस्कृता:

िस्थत्युत्पित्तव्ययास्तेषां, न स्यु: खर-िवषाणवत् ॥54॥

अन्वयाथर् : [स्कन्धा: संततयश्चैव असंस्कृता: संविृतत्वात्] बौद्धां के यहाँ संतितयाँ अकायर् रूप हैं क्यांिक वे संविृत रूप हैं [तेषां 

िस्थत्युत्पित्तव्यया: खरिवषाणवत् न स्यु:] अत: उनमं उत्पाद, व्यय, ध्रौव्य नहीं हो सकते हैं जैसे िक गधे के सींग मं उत्पाद-व्यय-ध्रौव्य का 

अभाव है।

िनत्य क्षिणक का उभय एकांत सदोष है
िवरोधान्नोभयैकात्म्यं स्याद्वादन्यायिविद्वषाम्

अवाच्यतैकान्तेऽप्युिक्तनार्वाच्यिमित युज्यते ॥55॥

अन्वयाथर् : [स्याद्वादन्यायिविद्वषां उभयैकात्म्यं न िवरोधात्] स्याद्वादन्याय के िवदे्विषयां के यहाँ िनत्य क्षिणक का उभय एकात्म्य भी 

असंभव है, क्यांिक परस्पर मं िवरोध आता है [अवाच्यतैकांते अिप अवाच्यं इित उिक्त: न युज्यते] और इन दोनां का अवाच्य एकांत माना 

जावे, तो 'तत्त्व अवाच्य है' यह कथन भी युक्त नहीं है।

िनत्य और क्षिणक स्याद्वाद मं िनदार्ष हैं
िनत्यं तत्प्रत्यिभज्ञानान्नाकस्मात्तदिविच्छदा

क्षिणकं कालभेदात्ते बुद्ध्यसंचरदोषत:॥56॥

अन्वयाथर् : [ते तत् िनत्यं प्रत्यिभज्ञानात् अकस्मात् न तत् अिविच्छदा] हे भगवन्! आपके मत मं वह वस्तु िनत्य है क्यांिक उसका 

प्रत्यिभज्ञान पाया जाता है और यह प्रत्यिभज्ञान आकिस्मक नहीं है क्यांिक वह अिविच्छन्न रूप से अनुभव मं आता है [क्षिणकं 

कालभेदात् बुद्ध्यसंचरदोषत:] वही वस्तु क्षिणक भी है क्यांिक काल के भेद से पिरणमन पाया जाता है। यिद एसेा न मानं, तो ज्ञान का 

संचार नहीं होना यह दोष आ जावेगा।

उत्पाद, व्यय, ध्रौव्य की व्यवस्था
न सामान्यात्मनोदेित, न व्येित व्यक्तमन्वयात्

व्येत्युदेित िवशेषात्ते, सहैकत्रोदयािद सत् ॥57॥

अन्वयाथर् : [ते सामान्यात्मना न उदेित न व्येित व्यक्तं अन्वयात्] हे भगवन्! आपके यहाँ सभी वस्तुएँ सामान्य रूप से न उत्पन्न होती हैं न 

िवनष्ट ही होती हैं क्यांिक प्रगटरूप से अन्वयरूप हैं [िवशेषात् व्येित उदेित एकत्र सह उदयािद सत्] और िवशेष-पयार्य रूप से वे ही 

वस्तुएँ नष्ट होती हैं एवं उत्पन्न होती हैं क्यांिक एक ही वस्तु मं एक साथ उत्पाद, व्यय, ध्रौव्य का होना ‘सत्’ कहलाता है।

उत्पाद आिद अिभन्न हैं
कायार्त्पाद: क्षयो हेतोिनर्यमाल्लक्षणात्पृथक्

न तौ जात्याद्यवस्थाना-दनपेक्षा: खपुष्पवत्॥58॥

अन्वयाथर् : [हेतो: क्षय: िनयमात् कायार्त्पाद: लक्षणात् पृथक्] जो उपादान कारणभूत हेतु का नाश है, वही िनयम से कायर् का उत्पाद है 

एवं लक्षण से दोनां मं िभन्नता है [न तौ जात्याद्यवस्थानात् अनपेक्षा: खपुष्पवत्] िकन्तु जाित अवस्थान के कारण उत्पाद, व्यय िभन्न नहीं 

है। परस्पर की अपेक्षा से रिहत उत्पाद, व्यय और ध्रौव्य आकाश पुष्प के समान असत् ही हैं।

एक द्रव्य के नाश आिद मं िभन्न भाव होते है
घट-मौिलसुवणार्थीर्, नाशोत्पादिस्थितष्वयम्

शोक-प्रमोद-माध्यस्थ्यं, जनो याित सहेतुकम् ॥59॥



अन्वयाथर् : [अयं जन: घटमौिलसुवणार्थीर्] जो मनुष्य घट, मुकुट या स्वणर् के इचु्छक हैं वे क्रम से [नाशोत्पादिस्थितषु सहेतुकम् 

शोकप्रमोदमाध्यस्थ्यं याित] घट के नाश मं सकारणक शोक को, मुकुट के उत्पाद मं प्रमोद को एवं दोनां अवस्थाआं मं सुवणर् के रहने से 

सुवणर् इचु्छक माध्यस्थ भाव को प्राप्त होते हैं।

वस्तु तत्त्व त्रयात्मक है
पयोव्रतो न दध्यित्त, न पयोित्त दिधव्रत:

अगोरसव्रतो नोभे, तस्मात्तत्त्वं त्रयात्मकम् ॥60॥

अन्वयाथर् : [पयोव्रतो न दिध अित्त दिधव्रत: न पय: अित्त] िजसको दूध पीने का व्रत है वह दही नहीं खाता है, दिध के िनयम वाला दूध 

को नहीं पीता है [अगोरसव्रतो न उभे तस्मात् तत्त्वं त्रयात्मकं] और िजसको गो रस का त्याग है, वह दूध-दही दोनां को नहीं पीता है, 

इसीिलए वस्तु तत्त्व त्रयात्मक है।

क्या कायर् कारण आिद सवर्था िभन्न हैं ?
कायर्-कारण-नानात्वं, गुणं-गुण्यन्यतािप च।

सामान्य-तद्वदन्यत्वं, चैकान्तेन यदीष्यते ॥61॥

अन्वयाथर् : [यिद एकांतेन कायर्कारणनानात्वं गुणगुण्यन्यतािप च] यिद आप एकांत से कायर्-कारण मं और गुण-गुणी मं भेद मानते हैं 

[सामान्यतद्वदन्यत्वं इष्यते] और सामान्य एवं सामान्यवान् मं भी भेद मानते हैं, तब तो क्या दोष आता है उसे अगली कािरका मं बताते हैं।

वैशेिषक के सवर्था िभन्नैकांत मं दोष
एकस्याऽनेक-विृत्तनर्, भागाऽभावाद्बहूिन वा।

भािगत्वाद्वाऽस्य नैकत्वं, दोषो वतृ्तेरनाहर्ते ॥62॥

अन्वयाथर् : [एकस्य अनेकविृत्त: न भागाऽभावाद् बहूिन वा] सवर्था कायर्कारण आिद मं भेद मानने पर तो एक की अनेकां मं विृत्त नहीं 

हो सकेगी, क्यांिक उस एक मं िवभाग के अभाव से िनरंशता है अथवा अनेकां मं रहना मानां, तो वह एक बहुत हो जावंगे [भािगत्वात् वा 

अस्य एकत्वं न अनाहर्ते वतृ्ते: दोष:] अथवा यिद उस एक को भािगत्व रूप मानकर विृत्त मानां तो उसका एकत्व नहीं बन सकता है। इस 

प्रकार से अहर्ंत मत से िभन्न सवर्था एकांत मं एक की अनेक मं विृत्त मानने से अनेकां दोष आ जाते हैं।

वैशेिषक को देश-काल भेद भी मानना चािहए
देश-काल-िवशेषेऽिप, स्याद्विृत्तयुर्त-िसद्धवत्।

समान-देशता न स्यान्मूतर्कारण-कायर्यो: ॥63॥

अन्वयाथर् : [देशकालिवशेषे अिप युतिसद्धवत् विृत्त: स्यात्] यिद अवयव अवयवी का परस्पर मं सवर्था भेद माना जाये, तो देश और 

काल की अपेक्षा से भी भेद मानना पड़ेगा, तब युतिसद्धवत् पृथक्-पृथक् आश्रय मं रहने वाले घट- घट के समान इनमं भी विृत्त माननी 

होगी। [मूतर्कारणकायर्यो: समानदेशता न स्यात्]पुन: मूितर्क कारण और कायर् मं जो समान देशता देखी जाती है, वह नहीं हो सकेगी।

समवाय से वृित्त मानने मं दोष
आश्रयाश्रियभावान्न स्वातन्त्र्यं समवाियनाम्।

इत्ययुक्त: स संबन्धो न युक्त: समवाियिभ: ॥64॥

अन्वयाथर् : [समवाियनां आश्रयाश्रियभावात् स्वातंत्र्यं न] यिद कहा जाये िक समवायी अवयव-अवयवी आिद मं आश्रय-आश्रयी भाव 

होने के कारण स्वतंत्रता नहीं है [इित समवाियिभ: अयुक्त: स संबंध: न युक्त:] तब तो समवािययां के साथ अयुक्त-दूसरे समवाय संबंध 

से असंबंिधत वह समवाय संबंध घटता ही नहीं है। अथार्त् जो स्वयं असंबद्ध है, वह एक का दूसरे के साथ संबंध कैसे करा सकता है ?



सामान्य समवाय एक-एक हैं
सामान्यं समवायश्चाप्येवैकैकत्र समािप्तत:।

अन्तरेणाश्रयं न स्यान्नाशोत्पािदषु को िविध: ॥65॥

अन्वयाथर् : [सामान्यं समवायश्च अिप आश्रयं अन्तरेण न स्यात् एकैकत्र समािप्तत:] ये सामान्य और समवाय दोनो भी आश्रय के िबना 

नहीं रह सकते हैं क्यांिक ये दोनां एक-एक ही हैं अत: एक-एक द्रव्य आिद मं ही समाप्त हो जाते हैं [नाशोत्पािदषु क: िविध:] तब नाश 

हुए और उत्पन्न हुए अिनत्य कायार्ं मं उन सामान्य और समवाय की व्यवस्था कैसे बनेगी ?

सामान्य समवाय भी परस्पर मं िभन्न हैं
सवर्थानिभसंबंध: सामान्यसमवाययो:।

ताभ्यामथार् न संबद्धस्तािन त्रीिण खपुष्पवत् ॥66॥

अन्वयाथर् : [सामान्यसमवाययो: सवर्था अनिभसंबंध:] सामान्य और समवाय का सवर्था ही परस्पर मं कोइर् संबंध नहीं है [ताभ्यां अथार् न 

संबद्ध: तािन त्रीिण खपुष्पवत्] तब उन दोनां के साथ द्रव्य गुण आिद अथर् भी संबंिधत नहीं है पुन: सामान्य समवाय और पदाथर् ये तीनां 

ही आकाशपुष्पवत् असत् ठहरते हैं।

परमाणु की अन्यरूप पिरणित न मानने मं दोष
अनन्यतैकान्तेऽणूनां संघातेऽिप िवभागवत्।

असंहतत्वं स्याद्भतूचतुष्कं भ्रािन्तरेव सा ॥67॥

अन्वयाथर् : [अणूनां अनन्यतैकांते िवभागवत् संघाते अिप असंहतत्त्वं स्यात्] यिद परमाणुआं को एकांत रूप से अनन्य-एकरूप ही माना 

जावे अथार्त् परमाणुआं का कभी भी िभन्न-िभन्नरूप पिरणमन न माना जाये, तब तो परमाणुआं का संघात होने पर भी स्कन्धरूप होना 

नहीं बन सकेगा जैसे िक परमाणुआं के िवभाग मं स्कन्ध होना नहीं बनता है [सा भूतचतुष्कभ्रांित: एव] पुन: जो भूत चतुष्क हैं वे भ्रांित 

रूप ही रहंगे।

कायर् भ्रांत ह ैतो कारण भी भ्रांत है
कायर्भ्रान्तेरणु-भ्रािन्त: कायर्िलर्गं िह कारणम्।

उभयाऽभावतस्तत्स्थं, गुणजातीतरच्च न ॥68॥

अन्वयाथर् : [कायर् भ्रांते: अणुभ्रांित: कारणं कायर्िलर्गं िह] यिद स्कंधरूप भूतचतुष्टय को भ्रांत कहोगे, तो उसके कारणभूत परमाणु भी 

भ्रांत ही मानं जावंगे, क्यांिक कारण कायर् हेतुक ही होता है [उभयभावत: तत्स्थं गुणजातीरत् च न] पुन: कायर्कारण दोनां ही भ्रांत होने से 

दोनां का अभाव हो जावेगा और तब उनमं रहने वाले गुण जाित िक्रयािद भी नहीं बन सकंगे।

सांख्य के यहाँ कायर्कारणािद मं एकत्व ही है
एकत्वेऽन्यतराभाव:, शेषाऽभावोऽिवनाभुव:।

िद्वत्वसंख्यािवरोधश्च, संविृत्तश्चेन्मृषैव सा ॥69॥

अन्वयाथर् : [एकत्वे अन्यतराभाव: शेषाभावो अिवनाभुव:] यिद सांख्य मतानुसार कायर्-कारण आिद मं सवर्था एकत्व ही माना जाये तो 

एक की मान्यता मं दो मं से िकसी एक का अभाव ही ठहरेगा पुन: जो एक बचा है उसका भी अभाव हो जावेगा, क्यांिक वह पहले के 

साथ अिवनाभावी था (िद्वत्वसंख्यािवरोधश्च संविृत: चेत् सा मृषा एव) पुन: िद्वत्व आिद संख्या का भी िवरोध हो जावेगा। यिद कहो िक 

िद्वत्व आिद संख्याएँ संविृत रूप हैं तब तो यह संविृत तो असत्य ही है।

सवर्था िभन्न-अिभन्न की उभय और अवाच्य भी सदोष है
िवरोधान्नोभयैकात्म्यं स्याद्वादन्यायिविद्वषाम्।



अवाच्यतैकान्तेऽप्युिक्तनार्वाच्यिमित युज्यते ॥70॥

अन्वयाथर् : [स्याद्वादन्यायिविद्वषां उभयैकात्म्यं न िवरोधात्] स्याद्वाद न्याय के िवदे्वषी लोगां के यहाँ कायर्-कारण आिद की िभन्नता और 

अिभन्नता इन दोनां का एकात्म्य माना जाये, तो भी नहीं बनता है क्यांिक इन िभन्न-अिभन्न का परस्पर मं िवरोध है [अवाच्यतैकांते अिप 

अवाच्यं इित उिक्त: न युज्यते] यिद सवर्था दोनां को अवाच्यरूप स्वीकार िकया जावे, तो कायर्-कारण का भेद-अभेद अवाच्य है, यह 

कथन भी नहीं बन सकेगा।

कथंिचत् कायर्-कारण आिद का भेद-अभेद ठीक है
द्रव्यपयार्ययोरैक्यं, तयोरव्यितरेकत:।

पिरणामिवशेषाच्च, शिक्तमच्छिक्तभावत: ॥71॥

अन्वयाथर् :

संज्ञासंख्या-िवशेषाच्च, स्वलक्षणिवशेषत:।

प्रयोजनािदभेदाच्च, तन्नानात्वं न सवर्था ॥72॥

अन्वयाथर् : [द्रव्यपयार्ययो: एके्यं तयो: अव्यितरेकत:] द्रव्य और पयार्यां मं कथंिचत् अिभन्नता है क्यांिक उन दोनां को पृथक् नहीं कर 

सकते हैं [तन्नात्वं पिरणामिवशेषात् च शिक्तमत् शिक्तभावत:] कथंिचत् द्रव्य और पयार्यां मं िभन्नता भी है क्यांिक उनमं पिरणमन भेद 

पाया जाता है और शिक्तमान् एवं शिक्तभाव से भी भेद है। [संज्ञासंख्यािवशेषात् च स्वलक्षणिवशेषत: प्रयोजनािदभेदात् च] द्रव्य पयार्य 

मं कथंिचत् नाम, संख्या आिद भेद से भी भेद हैं। अपने-अपने लक्षण भेद से भी भेद है एवं प्रयोजन, काल, प्रितभास आिद से भी भेद है 

[सवर्था न] िकन्तु द्रव्य पयार्यां मं सवर्था भेद नहीं है।

धमर्, धमीर् सवर्था आपेिक्षक या अनापेिक्षक ही नहीं है
यद्यापेिक्षकिसिद्ध: स्यान्न द्वयं व्यवितष्ठते।

अनापेिक्षकिसद्धौ च, न सामान्यिवशेषता ॥73॥

अन्वयाथर् : [यिद आपेिक्षकिसिद्ध: स्यात् न द्वयं व्यवितष्ठते] यिद सवर्था धमर्-धमीर् की परस्पर मं अपेक्षाकृत ही िसिद्ध मानी जावे, तो 

दोनां ही िसद्ध नहीं हो सकंगे [अनापेिक्षकिसद्धौ च सामान्यिवशेषता न] यिद सवर्था धमर्-धमीर् मं एक-दूसरे की अपेक्षा न करके ही िसिद्ध 

मानी जावे, तो भी सामान्य और िवशेष भाव नहीं बन सकंगे।

आपेिक्षक-अनापेिक्षक का उभय एवं अवाच्य एकांत से नहीं घटता
िवरोधान्नोभयैकात्म्यं, स्याद्वादन्यायिविद्वषाम्।

अवाच्यतैकान्तेऽप्युिक्तनार्वाच्यिमित युज्यते ॥74॥

अन्वयाथर् : [स्याद्वादन्यायिविद्वषां उभयैकात्म्यं न िवरोधात्] स्याद्वाद न्याय के बैिरयां के आपेिक्षक-अनापेिक्षक इन दोनां का एकात्म्य भी 

नहीं बन सकता है क्यांिक दोनां मं परस्पर मं िवरोध है [अवाच्यतैकांते अिप अवाच्यं इित उिक्त: न युज्यते] और यिद इन दोनां का 

अवाच्य एकांत ही स्वीकार िकया जावे, तो भी नहीं बन सकता है क्यांिक ‘अवाच्य’ है यह कथन भी शक्य नहीं हो सकेगा।

आपेिक्षक-अनापेिक्षक की अनेकांत व्यवस्था
धमर्धम्र्यिवनाभाव: िसद्धयत्यन्योऽन्यवीक्षया।

न स्वरूपं स्वतो ह्येतत्, कारकज्ञापकाङ्गवत् ॥75॥

अन्वयाथर् : [धमर्-धम्र्यिवनाभाव: अन्योन्यवीक्षया िसद्ध्यित] धमर् और धमीर् मं अिवनाभाव है वह परस्पर मं एक-दूसरे की अपेक्षा से ही 

िसद्ध होता है [न स्वरूपं, स्वतो िह एतत् कारकज्ञापकाङ्गवत्] िकन्तु इन धमर्-धमीर् का स्वरूप परस्पर मं एक-दूसरे की अपेक्षा कृत् नहीं है 

वह स्वरूप तो स्वत: ही िसद्ध है जैसे िक कारक के कत्र्ता-कमर् आिद अवयव एवं ज्ञापक के बोध्य-बोधक आिद अवयव स्वत: िसद्ध हैं।



सवर्था हतेु िसद्ध या आगम िसद्ध तत्त्व बािधत है
िसदं्ध चेदे्धतुत: सवर्ं न प्रत्यक्षािदतो गित:

िसदं्ध चेदागमात्सवर्ं िवरुद्धाथर्मतान्यिप ॥76॥

अन्वयाथर् : [हेतुत: सवर्ं िसदं्ध चेत् प्रत्यक्षािदत: गित: न] यिद सभी तत्त्व हेतु से िसद्ध हैं तब तो प्रत्यक्षािद प्रमाण से िकसी वस्तु का ज्ञान 

नहीं हो सकेगा [आगमात् सवर्ं िसदं्ध चेत् िवरुद्धाथर्मतािन अिप] यिद आगम से सभी तत्त्व िसद्ध माने जावंगे, तब तो िवरुद्ध अथर् को 

कहने वाले आगम भी प्रमाण हो जावंगे।

हतेु के और आगम के उभय एवं अवाच्य भी सदोष हैं
िवरोधान्नोभयैकात्म्यं, स्याद्वादन्यायिविद्वषाम्

अवाच्यतैकान्तेऽप्युिक्तनार्वाच्यिमित युज्यते ॥77॥

अन्वयाथर् : [स्याद्वादन्यायिविद्वषां उभयैकात्म्यं न] स्याद्वाद न्याय के िवदे्विषयां के यहाँ हेतु और आगम के उभय का एकात्म्य भी नहीं हो 

सकता है [अवाच्यतैकांते अिप अवाच्यं इित उिक्त: न युज्यते] यिद इन उभय तत्त्व को सवर्था अवाच्य कहा जाये, तो ‘अवाच्य’ यह कथन 

भी नहीं िकया जा सकता है।

हतेु और आगम का अनेकांत
वक्तयर्नाप्ते यदे्धतो: साध्यं तदे्धतुसािधतम्

आप्ते वक्तिर तद्वाक्यात्साध्यमागमसािधतम् ॥78॥

अन्वयाथर् : [अनाप्ते वक्तिर हेतो: यत् साध्यं तत् हेतु सािधतम्] यिद वक्ता आप्त नहीं है तब हेतु से जो साध्य है वह हेतु सािधत 

कहलाता है [आप्ते वक्तिर तत् वाक्यात् साध्यं आगमसािधतं] यिद वक्ता आप्त है तब उनके वचनां से जो तत्त्व िसद्ध होते हैं वे आगम 

सािधत कहलाते हैं।

सवर्था अंतरंग अथर् मानना सदोष है
अन्तरङ्गाथर्तैकान्ते बुिद्धवाक्यं मृषाऽिखलम्

प्रमाणाभासमेवातस्तत् प्रमाणादृते कथम् ॥79॥

अन्वयाथर् : [अंतरङ्गाथर्तैकांते अिखलं बुिद्धवाक्यं मृषा] यिद एकांत से अंतरंग अथर्रूप ज्ञान तत्त्व को ही माना जाये, तब तो सम्पूणर् 

बुिद्धरूप अनुमान और वाक्य् ◌ारूप आगम िमथ्या हो जावंगे [अत: प्रमाणाभासं एव तत् प्रमाणात् ऋते कथं] इसी सेवे प्रमाणाभास हो 

जावंगे पुन: प्रमाणाभास भी प्रमाण के िबना कैसे संभव है ?

ज्ञान मात्र मानने से साध्य-साधन भी नहीं बनंगे
साध्यसाधनिवज्ञप्तेयर्िद िवज्ञिप्तमात्रता

न साध्यं न च हेतुश्च, प्रितज्ञाहेतुदोषत: ॥80॥

अन्वयाथर् : [यिद साध्यसाधनिवज्ञप्ते: िवज्ञिप्तमात्रता] यिद साध्य और साधन के ज्ञान को ज्ञानमात्र ही माना जाये, तब तो [न साध्यं न च 

हेतु: च प्रितज्ञाहेतुदोषत:] साध्य और हेतु ये दोनां नहीं बनते हैं एवं िद्वतीय चकार से दृष्टांत भी नहीं बनता है, क्यांिक एसेा कहने मं प्रितज्ञा 

दोष और हेतु दोष उपिस्थत होता है।

सवर्था बिहरंग अथर् ही ह ैएसेा कहना भी सदोष है
बिहरङ्गाथर्तैकान्ते प्रमाणाभासिनन्हवात्

सवर्षां कायर्िसिद्ध:स्यािद्वरुद्धाथार्ऽिभधाियनाम् ॥81॥

अन्वयाथर् : [बिहरङ्गाथर्तैकांते प्रमाणाभासिनन्हवात्] यिद एकांत से बाह्य पदाथर् ही माने जावं, अंतरंग ज्ञान तत्त्व न माना जावे, तब तो 



इससे प्रमाणाभास का लोप हो जावेगा [िवरुद्धाथार्िभधाियनां सवर्षां कायर्िसिद्ध: स्यात्] तब तो िवरुद्ध अथर् को कहने वाले सभी जनां के 

सभी कायर् िसद्ध हो जावंगे।

अंतरंग और बिहरंग अथर् का उभय और अवाच्य भी सदोष हैं
िवरोधान्नोभयैकात्म्यं स्याद्वादन्यायिविद्वषाम्

अवाच्यतैकान्तेऽप्युिक्तनार्वाच्यिमित युज्यते ॥82॥

अन्वयाथर् : [स्याद्वादन्यायिविद्वषां उभयैकात्म्यं न िवरोधात्] स्याद्वाद न्याय के िवदे्विषयां के यहाँ ज्ञान तत्त्व और बाह्य तत्त्व इन उभय का 

एकात्म्य भी नहीं हो सकता है क्यांिक इनका परस्पर मं िवरोध है [अवाच्यतैकांते अिप अवाच्यं इित उिक्त: न युज्यते] यिद इन दोनां का 

सवर्था अवाच्य स्वीकार िकया जावे, तब तो ‘अवाच्य’ यह कथन भी नहीं हो सकेगा।

ज्ञान पदाथर् और बाह्य पदाथर् दोनां ही िसद्ध हैं
भावप्रमेयापेक्षायां प्रमाणाभासिनन्हव:

बिह:प्रमेयापेक्षायां प्रमाणं तिन्नभं च ते ॥83॥

अन्वयाथर् : [ते भावप्रमेयापेक्षायां प्रमाणाभासिनन्हव:] हे भगवन्! आपके मत मं अंत: प्रमेय की अपेक्षा करने पर प्रमाणाभास का लोप 

हो जाता है [बिह: प्रमेयापेक्षायां प्रमाणं तिन्नभं च] बाह्य पदाथार्ं के प्रमेय की अपेक्षा करने पर प्रमाण और प्रमाणाभास दोनां ही होते हैं।

जीव शब्द बाह्य अथर् से सिहत है
जीवशब्द: सबाह्याथर्: संज्ञात्वादे्धतुशब्दवत्

मायािदभ्रािन्तसंज्ञाश्च, मायाद्यै: स्वै: प्रमोिक्तवत् ॥84॥

अन्वयाथर् : [जीवशब्द: सबाह्याथर्: संज्ञात्वात् हेतुशब्दवत्] ‘जीव’ यह शब्द अपने बाह्य अथर् से युक्त है क्यांिक संज्ञा या नाम वाला है 

जैसे हेतु शब्द बाह्य अथर् के िबना नहीं होता है [मायािदभ्रांित संज्ञाश्च स्वै: मायाद्यै: प्रमोिक्तवत्] माया आिद भ्रांत अथर्वाचक शब्द भी 

अपने-अपने माया आिद भ्रांत अथर् को िलए हुए ही होते हैं जैसे िक प्रमाण शब्द अपने अथर् को िलए हुए होता है।

संज्ञा रूप हतेु िनदार्ष है
बुिद्धशब्दाथर्संज्ञास्तािस्तस्रो बुद्ध ◌्यािदवािचका:

तुल्या बुद्ध्यािदबोधाश्च, त्रयस्तत्प्रितिबम्बका: ॥85॥

अन्वयाथर् : [बुिद्धशब्दाथर्संज्ञा: ता: ितस्र: बुद्ध्यािदवाचका:] बुिद्ध, शब्द और अथर् ये तीनां नाम अपने से िभन्न बुिद्ध, शब्द एवं अथर् रूप 

अपने वाच्य अथर् को कहते हैं [बुद्ध्यािदबोधा: च तुल्या: त्रय: तत्प्रितिबम्बका:] तथा जो बुिद्ध शब्द और अथर्रूप तीनां के ज्ञान हैं वे तुल्य 

हैं एवं ये तीनां ही बुद्ध्यािद िवषय के प्रितिबम्बक हैं।

िवज्ञानादै्वतवादी का समाधान
वक्त्रश्रोतृप्रमात¸णां बोधवाक्यप्रमा: पृथक

भ्रान्तावेव प्रमाभ्रान्तौ बाह्याऽथाैर् तादृशेतरौ ॥86॥

अन्वयाथर् : [वक्त्रंश्रोतृप्रमात¸णां बोधवाक्यप्रमा: पृथक्] वक्ता श्रोता और प्रमाता इन तीनां के ज्ञान, वाक्य और प्रमा पृथक्-पृथक् हैं 

[भ्रांतै एव प्रमाभ्रांतौ बाह्याथाैर् तादृशेतरौ] यिद इनको भ्रांतरूप माना जावे, तो ज्ञान भी भ्रांतरूप हो जावेगा। प्रमाण और अप्रमाण एवं इष्ट 

अिनष्ट पदाथर् भी भ्रांत स्वरूप ही हो जावंगे।

ज्ञान और शब्द की प्रमाणता कैसे ह ै?
बुिद्धशब्दप्रमाणत्वं, बाह्याथर् सित नाऽसित



सत्यानृतव्यवस्थैवं, युज्यतेऽथार्प्त्यनािप्तषु ॥87॥

अन्वयाथर् : [बाह्याथर् सित बुिद्ध शब्दप्रमाणत्वं असित न] बाह्य पदाथर् के होने पर ही ज्ञान और शब्द मं प्रमाणता आती है और बाह्य अथर् 

के नहीं होने पर नहीं आती है [एवं अथार्प्त्यनािप्तषु सत्यानृतव्यवस्था युज्यते] इसी प्रकार सेबाह्य पदाथर् की प्रािप्त मं सत्य की व्यवस्था 

एवं प्रािप्त न होने मं असत्य की व्यवस्था बनती है।

क्या भाग्य से ही सभी कायर् िसद्ध हो सकते हैं ?
दैवादेवाथर्िसिद्धश्चेद्दवैं पौरुषत: कथम्

दैवतश्चेदिनमार्क्ष: पौरुषं िनष्फलं भवेत् ॥88॥

अन्वयाथर् : [चेत् दैवात् एव अथर्िसिद्ध: पौरुषत: दैवं कथं] यिद एकांत से भाग्य से ही सभी कायार्ं की िसिद्ध हो जाती है तब पुरुष के 

व्यापाररूप पुरुषाथर् द्वारा भाग्य का िनमार्ण कैसे होता है ? [दैवत: चेत् अिनमार्क्ष: पौरुषं िनष्फलंभवेत्] यिद पूवर् के भाग्य से भाग्य बनता 

है, तब तो कभी भी िकसी को मोक्षनहीं हो सकेगी क्यांिक पूवर्-पूवर् के भाग्य से भाग्य का िनमार्ण होता ही रहेगा और मोक्ष का अभाव 

मानने से तो पुरुषाथर् िनष्फल ही हो जावेगा।

क्या एकांत से पुरुषाथर् से ही कायर् िसद्ध होते हैं ?
पौरुषादेव िसिद्धश्चेत् पौरुषं दैवत: कथम्?

पौरुषाच्चेदमोघं स्यात्, सवर्प्रािणषु पौरुषम् ॥89॥

अन्वयाथर् : [चेत् पौरुषात् एव िसिद्ध: दैवत: पौरुषं कथं] यिद पुरुषाथर् से ही सम्पूणर् कायार्ं की िसिद्ध मानी जाये, तो भाग्य से पुरुषाथर् 

कैसे माना जावेगा? [पौरुषात् चेत् अमोघं स्यात् सवर्प्रािणषु पौरुषं] यिद कहो िक पुरुषाथर् से ही पुरुषाथर् बनता है तब तो सभी के कायर् 

िसद्ध हो जावंगे, क्यांिक पुरुषाथर् तो सभी प्रािणयां मं पाया जाता है।

भाग्य-पुरुषाथर् के उभय एवं अवाच्य का खंडन
िवरोधान्नोभयैकात्म्यं स्याद्वादन्यायिविद्वषाम्

अवाच्यतैकान्तेऽप्युिक्तनार्वाच्यिमित युज्यते ॥90॥

अन्वयाथर् : [स्याद्वादन्यायिविद्वषां उभयैकात्म्यं न िवरोधात्] स्याद्वाद न्याय के िवदे्विषयां के यहाँ भाग्य और पुरुषाथर् इन दोनां का एकात्म्य 

भी संभव नहीं है क्यांिक दोनां का परस्पर मं िवरोध है [अवाच्यतैकांते अिप अवाच्यं इित उिक्त: ना युज्यते] यिद अवाच्यता का एकांत 

माना जाता है तो ‘ये दोनां तत्त्व अवाच्य हैं’’ एसेा कहना भी असंभव हो जाता है।

भाग्य और पुरुषाथर् का अनेकांत
अबुिद्धपूवार्ऽपेक्षाया-िमष्टािनष्टं स्वदैवत:

बुिद्धपूवर्व्यपेक्षायािमष्टािनष्टं स्वपौरुषात् ॥91॥

अन्वयाथर् : [अबुिद्धपूवार्पेक्षायां इष्टािनष्टं स्वदैवत:] बुिद्ध व्यापार की अपेक्षा रखे िबना अनायास ही जो इष्ट-अिनष्ट कायर् िसद्ध हो जाते हैं 

वे अपने-अपने भाग्य से िसद्ध होते हैं। [बुिद्धपूवर्व्यपेक्षायां इष्टािनष्टं स्वपौरुषात्] एवं बुिद्धपूवर्क की अपेक्षा करके जो इष्ट-अिनष्ट कायर् 

िसद्ध होते हैं वे पुरुषाथर्कृत हैं।

क्या पर को सुख-दु:ख देने से ही पुण्य-पाप बंध िनिश्चत ह ै?
पापं धु्रवं परे दु:खात् पुण्यं च सुखतो यिद

अचेतनाऽकषायौ च, बध्येयातां िनिमत्तत: ॥92॥

अन्वयाथर् : [यिद परे दु:खात् पापं ध्रुवं सुखत: च पुण्यं] यिद पर को दु:ख देने से िनिश्चत ही पाप का बंध होता है और पर को सुख देने से 

पुण्य बंध होताहै [अचेतनाकषायौ च िनिमत्तत: बध्येयातां] तब तो अचेतन और कषाय रिहत भी िनिमत्त से बंध जावंगे।



क्या स्वयं मं दु:ख-सुख से पुण्य-पाप होता ह ै?
पुण्यं ध्रुवं स्वतो दु:खात् पापं च सुखतो यिद

वीतरागो मुिनिवर्द्वांस्ताभ्यां युञ्ज्यािन्निमत्तत: ॥93॥

अन्वयाथर् : [यिद स्वत: दु:खात् ध्रुवं पुण्यं सुखत: च पापं] यिद स्वयं मं दु:ख उत्पन्न करने से िनिश्चत ही पुण्य का बंध एवं स्वयं को सुख 

देने से पाप का बंध होता है तब तो [वीतरागो िवद्वान् मुिन: िनिमत्तत: ताभ्यां युंज्यात्] कषाय रिहत वीतराग मुिन और िवद्वान् मुिनजन भी 

पुण्य-पाप का बंध करने लगंगे क्यांिक ये भी अपने सुख-दु:ख की उत्पित्त मं िनिमत्त कारण होते हैं।

पुण्य-पाप का उभय एवं अवक्तव्य भी एकांत से सदोष है
िवरोधान्नोभयैकात्म्यं स्याद्वादन्यायिविद्वषाम्

अवाच्यतैकान्तेऽप्युिक्तनार्वाच्यिमित युज्यते ॥94॥

अन्वयाथर् : [स्याद्वादन्यायिविद्वषां उभयैकात्म्यं न िवरोधात्] स्याद्वाद न्याय के िवदे्विषयां के यहाँ इन पुण्य-पापरूप दोनां िसद्धांतां का 

एकात्म्य भी नहीं है क्यांिक परस्पर मं िवरोध आता है [अवाच्यतैकांते अिप अवाच्यं इित उिक्त: न युज्यते] यिद दोनां को अवाच्य ही 

एकांत से कहा जाये, तो यह पुण्य-पाप बंध अवाच्य है यह कथन भी अशक्य हो जावेगा।

पुन: पुण्य-पाप का बंध कैसे होता ह ै?
िवशुिद्धसंक्लेशाङं्ग चेत् स्वपरस्थं सुखाऽसुखम्

पुण्यपापास्रवौ युक्तौ न चेद्व्यथर्स्तवाऽहर्त: ॥95॥

अन्वयाथर् : [चेत् स्वपरस्थं सुखासुखं िवशुिद्धसंक्लेशांङं्ग] यिद स्वपर को होने वाला सुख और दु:ख िवशुिद्ध और संक्लेश के कारण है 

[पुण्यपापास्रवौ युक्तौ न चेत् तव अहर्त: व्यथर्:] तब तो उनसे पुण्य और पाप का आस्रव होना युक्त है। यिद वे सुख-दु:ख िवशुिद्ध और 

संक्लेश के कारण नहीं है तब तो अहर्न् भगवन्! वे व्यथर् ही हैं।

क्या अज्ञान से बंध और अल्पज्ञान से मोक्ष होता ह ै?
अज्ञानाच्चेद्ध्रुवो बन्धो, ज्ञेया ऽनन्त्यान्न केवली

ज्ञानस्तोकािद्वमोक्षश्चेदज्ञानाद्बहुतोऽन्यथा ॥96॥

अन्वयाथर् : [चेत् अज्ञानात् ध्रुवो बंधो ज्ञेयानन्त्यात् केवली न] यिद अज्ञान से िनिश्चत बंध होता है तब ज्ञेय पदाथर् अनंत है उनका ज्ञान न 

हो सकने से कोइर् भी केवली नहीं हो सकता है [चेत् ज्ञानस्तोकात् िवमोक्ष: बहुतो अज्ञानात्अन्यथा] यिद अल्पज्ञान से मोक्ष होता है तब 

उसी जीव के बहुत सा अज्ञान रहने से बंध भी होता रहेगा पुन: मोक्ष नहीं हो सकेगा।

अज्ञान, अल्पज्ञान से बंध-मोक्ष का उभय और अवक्तव्य नहीं बनता है
िवरोधान्नोभयैकात्म्यं स्याद्वादन्यायिविद्वषाम्

अवाच्यतैकान्तेऽप्युिक्तनार्वाच्यिमित युज्यते ॥97॥

अन्वयाथर् : [स्याद्वादन्यायिविद्वषां उभयैकात्म्यं न िवरोधात्] स्याद्वाद न्याय के िवदे्विषयां के यहाँ अज्ञान से बंध और अल्पज्ञान से मोक्ष 

इनका उभय एकात्म्य भी ठीक नहीं है। क्यांिक परस्पर मं िवरोध है [अवाच्यतैकांते अिप अवाच्यं इितउिक्त: न युज्यते] यिद सवर्था इन 

दोनां का अवाच्य ही कहा जाये, तो अज्ञान- ज्ञान से बंध-मोक्ष की व्यवस्था कह नहीं सकते अत: ‘अवाच्य है’ यह कथन भी वाच्य ही होने 

से आपका एकांत नहीं रहता है।

अज्ञान से बंध एवं अल्पज्ञान से मोक्ष की सुंदर व्यवस्था
अज्ञानान्मोिहनो बन्धो नाऽज्ञानाद्-वीतमोहत:

ज्ञानस्तोकाच्च मोक्ष: स्यादमोहान्मोिहनोऽन्यथा ॥98॥



अन्वयाथर् : [मोिहनो अज्ञानात् बंध: वीतमोहत: अज्ञानात् न] मोह सिहत अज्ञान से बंध होता है एवं मोहरिहत अज्ञान से बंध नहीं होता है 

[अमोहात् ज्ञानस्तोकात् च मोक्ष: स्यात् मोिहनो अन्यथा] मोह रिहत अल्पज्ञान से मोक्ष होता है और मोह सिहत अल्पज्ञान से बंध ही होता 

है।

कमर्बंध के अनुसार संसार िविचत्र है
कामािदप्रभविश्चत्र: कमर्बन्धाऽनुरूपत:

तच्च कमर् स्वहेतुभ्यो जीवास्ते शुद्ध्यशुिद्धत: ॥99॥

अन्वयाथर् : [कामािदप्रभव: िचत्र: कमर्बंधानुरूपत:] यह काम, क्रोध आिद से होने वाला संसार िविचत्ररूप है वह संसार अपने-अपने कमर् 

के अनुकूल ही होता है [तत् च कमर्स्वहेतुभ्य:] और वह कमर् भी अपने-अपने रागािद पिरणाम के िनिमत्त से होता है (ते जीवा: 

शुद्ध्यशुिद्धत:) िजनको कमर्बंध होता है, वे जीव भी शुिद्ध और अशुिद्ध के भेद से दो प्रकार के होते हैं।

शुिद्ध-अशुिद्ध शिक्तयाँ कैसी हैं
शुद्ध्यशुद्धी पुन: शक्ती ते पाक्या ऽपाक्यशिक्तवत्

साद्यनादी तयोव्र्यक्ती स्वभावोऽतकर् गोचर:॥100॥

अन्वयाथर् : [पुन: ते शुद्ध्यशुद्धी शक्ती पाक्याऽपाक्यशिक्तवत्] पुन: जीव की वे शुिद्ध-अशुिद्ध शिक्तयाँ पकने योग्य न पकने योग्य की 

शिक्त के समान हैं [तयो: व्यक्ती साद्यनादी] उन दोनां शिक्तयां की व्यिक्त-प्रकटता सािद और अनािद है [स्वभाव: अतकर् गोचर:] क्यांिक 

स्वभाव तकर्  के गोचर नहीं होता है।

प्रमाण का लक्षण और भेद
तत्त्वज्ञानं प्रमाणं ते, युगपत्सवर्भासनम्

क्रमभािव च यज्ज्ञानं, स्याद्वादनयसंस्कृतम् ॥101॥

अन्वयाथर् : [ते तत्त्वज्ञानं प्रमाणं युगपत् सवर्भासनं] हे भगवन्! आपके तत्त्वज्ञान को प्रमाण कहा है, उसमं युगपत् सवर् पदाथार्ं को 

प्रकािशत करने वाला ज्ञान केवलज्ञान है [क्रमभािव च यज्ज्ञानं स्याद्वादनयसंस्कृतं] और क्रम से उत्पन्न होने वाले जो ज्ञान हैं वे स्याद्वाद 

और नयां से संस्कृत हैं।

प्रमाणां का फल क्या ह ै?
उपेक्षा फलमाद्यस्य, शेषस्यादानहानधी:

पूवर्ं वाऽज्ञाननाशो वा, सवर्स्याऽस्य स्वगोचरे ॥102॥

अन्वयाथर् : [आद्यस्य फलं उपेक्षा शेषस्य आदानहानधी:] आिद के केवल-ज्ञान का फल उपेक्षा है एवं शेष क्रमवतीर् ज्ञानां का फल ग्रहण 

योग्य को ग्रहण करना और छोड़ने योग्य को छोड़ना इस बुिद्ध का होना है [सवर्स्य अस्य पूवार् वा स्वगोचरे अज्ञाननाशो वा] अथवा सभी 

ज्ञानां का फल उपेक्षा है अथवा सभी ज्ञानां का फल अपने-अपने िवषय मं अज्ञान का अभाव होना ही है।

‘स्यात्’ शब्द का महत्व
वाक्येष्वनेकान्तद्योती गम्यं प्रित िवशेषणम्

स्यािन्नपातोऽथर्योिगत्वात्तव केविलनामिप ॥103॥

अन्वयाथर् : [तव केविलनां अिप स्यात् िनपातो अथर्योिगत्वात्] हे भगवन्! आपके तथा श्रुतकेविलयां के भी मतानुसार ‘स्यात्’ यह िनपात 

शब्द है जो िक अथर् के साथ संबंिधत है [वाक्येषु अनेकांतद्योती गम्यं प्रित िवशेषणम्] यह वाक्यां मं अनेकांत का द्योतक तथा गम्य रूप 

अथर् के प्रित िवशेषण माना गया है।



स्याद्वाद का स्वरूप
स्याद्वाद: सवर्थैकान्त-त्यागात् िकमवतृिचिद्विध:

सप्तभंगनयापेक्षो हेयाऽऽदेयिवशेषक: ॥104॥

अन्वयाथर् : [स्याद्वाद: सवर्थैकांतत्यागात् िकम वतृ्तिचिद्विध:] यह ‘स्याद्वाद’ पद सवर्था एकांत का त्याग करने वाला है िकम शब्द से िचत् 

अव्यय लगकर जा शब्द ‘कथंिचत्’ आिद िनष्पन्न होते हैं, वे इसके पयार्यवाची हैं (सप्तभंग नयापेक्षो हेयादेयिवशेषक:) यह स्याद्वाद 

सप्तभंग और नयां की अपेक्षा रखने वाला है तथा हेय और उपादेय का भेद करने वाला होता है।

स्याद्वाद और केवलज्ञान मं क्या अंतर ह ै?
स्याद्वादकेवलज्ञाने सवर्तत्त्वप्रकाशने

भेद: साक्षादसाक्षाच्च, ह्यवस्त्वन्यतमं भवेत् ॥105॥

अन्वयाथर् : [स्याद्वादकेवलज्ञाने सवर्तत्त्वप्रकाशने] स्याद्वाद और केवलज्ञान दोनां ही सभी तत्त्वां के प्रकाशक हैं [भेद: साक्षात् असाक्षात् 

च अन्यतमं िह अवस्तु भवेत्] इन दोनां के प्रकाशन मं पदाथार्ं का साक्षात् करने और साक्षात् न करने का ही अंतर है इन दोनां ज्ञानां मं से 

जो वस्तु िकसी ज्ञान के द्वारा प्रकािशत नहीं होती है, वह अवस्तु कहलाती है।

नय और हतेु का लक्षण
सधमर्णैव साध्यस्य, साधम्र्यादिवरोधत:

स्याद्वादप्रिवभक्ताऽथर्-िवशेषव्यञ्जको नय: ॥106॥

अन्वयाथर् : [सधमर्णा एव साधम्र्यात् अिवरोधत:] सपक्ष के साथ ही अपने साध्य के साधम्र्य से जो िबना िकसी िवरोध से 

[स्याद्वादप्रिवभक्ताथर्िवशेष्यव्यञ्जक: नय:] श्रुत प्रमाणरूप स्याद्वाद के द्वारा जाने गये अथर् िवशेष का व्यंजक होता है, वह नय कहलाता 

है।

द्रव्य का स्वरूप
नयोपनयैकान्तानां, ित्रकालानां समुच्चय:

अिवभ्राड्भावसम्बन्धो, द्रव्यमेकमनेकधा ॥107॥

अन्वयाथर् : [ित्रकालानां नयोपनयैकान्तानां समुच्चय:] ित्रकालवतीर् नय और उपनयां के एकांत िवषयां का जो समुच्चय है [अिवभ्राट् 

भावसंबंध: द्रव्यं एकं अनेकधा] वह कथंिचत् तादात्म्य स्वभाव के संबंध को िलए हुए है उसी का नाम द्रव्य है वह द्रव्य एक है और अनेक 

भेदरूप है।

िमथ्यानय-सम्यकनय का लक्षण
िमथ्यासमूहो िमथ्या चेन्न िमथ्यैकान्ततािस्त न:

िनरपेक्षा नया िमथ्या, सापेक्षा वस्तु तेऽथर्कृत ॥108॥

अन्वयाथर् : [िमथ्या समूहो िमथ्या चेत् न: िमथ्यैकांतता न अिस्त] यिद कहो िक नयां और उपनयां के एकांतां का जो समूह है वह 

िमथ्याआं का समूह है वह िमथ्या ही है यिद एसेा कहो तो ठीक नहीं है, क्यांिक हमारे यहाँ िमथ्या एकांतता नहीं है [ते िनरपेक्षा नया िमथ्या 

सापेक्षा अथर्कृत् वस्तु] हे भगवन्! आपके मत मं जो नय परस्पर मं िनरपेक्ष हैं वे िमथ्या हैं एवं जो नय परस्पर मं सापेक्ष हैं वे सम्यक हैं 

उनके िवषय मं अथर्िक्रयाकारी हैं इसिलए उनका समूह ही वस्तु है।

वस्तु को िविध आिद के द्वारा कहते है
िनयम्यतेऽथार् वाक्येन िविधना वारणेन वा

तथाऽन्यथा च सोऽवश्य-मिवशेष्यत्वमन्यथा ॥109॥



अन्वयाथर् : [िविधना वारणेन वा वाक्येन अथर्: िनयम्यते] िविध वाक्य अथवा िनषेध वाक्य के द्वारा पदाथर् का िनयम िकया जाता है [स: 

तथा अन्यथा च अवश्यं अन्यथा अिवशेष्यं] जो अथर् िजस वाक्य से िनिश्चत है वह अन्यथारूप होने से िवशेष्य न होकर अिवशेष्य ही है।

उभयात्मक वस्तु को एक रूप कहना िमथ्या है
तदतद्वस्तुवागेषा, तदेवेत्यनुशासती

न सत्या स्यान्मृषावाक्यै:, कथं तत्त्वाथर्देशना ॥110॥

अन्वयाथर् : [तत् अतत् वस्तु तत् एव इित अनुशासती एषा वाक् सत्या न स्यात्] प्रत्येक वस्तु तत् अतत् रूप हैं िकन्तु वस्तु ‘तत् रूप ही 

है’ इस प्रकार से कहने वाले वचन सत्य नहीं हैं (मृषावाक्यै: तत्त्वाथर्देशना कथं) अत: मृषा वचनां से तत्त्वाथर् का उपदेश कैसे हो सकता है।

वचन का वास्तिवक स्वभाव क्या ह ै?
वाक्स्वभावोऽन्यवागथर्-प्रितषेधिनरंकुश:

आह च स्वाथर्सामान्यं, तादृग् वाच्यं खपुष्पवत् ॥111॥

अन्वयाथर् : [वाक् स्वभाव: अन्यवागथर् प्रितषेधिनरंकुश: स्वाथर्सामान्यं चआह] वचन का यह स्वभाव है िक अन्य वचन के अथर् के 

प्रितषेध करने मंिनरंकुश और अपने अथर् सामान्य को कहता है [तादृक् वाच्यं खपुष्पवत्] इसवचन के स्वभाव से िभन्न जो वचन केवल 

िनषेध मुख अथर् का प्रितपादन करते हैं वे आकाशपुष्पवत् असत् हैं।

स्यात्कार ही अिभप्रेत को प्राप्त कराने वाला है
सामान्यवाग् िवशेषे चेन्न शब्दाथार् मृषा िह सा

अिभप्रेतिवशेषाप्ते: स्यात्कार: सत्यलाञ्छन: ॥112॥

अन्वयाथर् : [सामान्यवाग् िवशेषे चेत् शब्दाथार् मृषा िह सा] यिद कहा जाये िक सामान्य वाक्य पर के अभावरूप िवशेष मं ही रहता सो 

ठीक नहीं है। क्यांिक यह वाक्य िवशेष शब्द के अथर् को नहीं कहता है अत: यह वाक्य िमथ्या ही हैं [अिभप्रेतिवशेषाप्ते: स्यात्कार: 

सत्यलाञ्छन:] अिभप्राय मं िस्थत अिभप्रेत िवशेष की प्रािप्त कराने मं सच्चा साधनभूत सत्य िचन्ह वाला यह ‘स्यात्कार’ शब्द है।

स्याद्वाद की सम्यक् व्यवस्था
िवधेयमीिप्सताथार्ङं्ग प्रितषेध्याऽिवरोिध यत्

तथैवाऽऽदेय-हेयत्व-िमित स्याद्वादसंिस्थित: ॥113॥

अन्वयाथर् : [यत् िवधेयं इर्िप्सताथार्ङं्ग प्रितषेध्याऽिवरोिध] जो िविध वाक्य के द्वारा कहा गया िवधेय है वह इिच्छत अथर् का कारण है और 

अपने प्रितषेध्यनािस्त के साथ अिवनाभावी होने से अिवरोधी है [तथैव आदेयहेयत्वं इित स्याद्वादसंिस्थित:] और उसी प्रकार वस्तु का 

उपादेय एवं हेयपना िसद्ध है अन्यथा नहीं। इस प्रकार से स्याद्वाद की सम्यक् प्रकार से व्यवस्था हो जाती है।

आप्त मीमांसा करने का उद्दशे्य
इतीयमाप्तमीमांसा िविहता िहतिमच्छताम्

सम्यिग्मथ्योपदेशाथर्िवशेषप्रितपत्तये ॥114॥

अन्वयाथर् : [इित इयं आप्तमीमांसा िहतं इच्छतां] इस प्रकार से यह आप्तमीमांसा िहत के चाहने वालां को [सम्यक्-

िमथ्योपदेशाथर्िवशेषप्रितपत्तये िविहता] सम्यक् उपदेश और िमथ्या उपदेश के अथर् िवशेष का ज्ञान कराने के िलए की गइर् है।


